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نويسئلده: 


آيت الله العظمى ناصرمكارم شيرازى 


ناشر جابيى: 


ناشر ديجيتال : 
شر ديجيتالى 


مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 


فهرست و فخت كرطك جا 2 كرت كن د الاك كردت كك كردا ذا دي جزاط ادال كاردج كرت 5 نل كتج جزم كان اد كات قري عر لل ك بحري عالط ركب حرام ع 32 كرتت جانة كان رك نانك راك طن عزرك جات كاك كان نك رك خا بقارت شرج د ظامزا كارت كد كدرك 5 ترم ندر د جا 05 2 كك جد رك 0 
آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى مكارم شيرازى 1٠١-45‏ لا ا ا ا ا ا ام 1 
مشخصات كتاب وات مضه دكين ديدخ خم ددهم نعم عه ميك كم ددحم خديدع عه عد كذ ندحم ادوع عه صمكة خط نحط أده ع سسمم تع مدق نامسد مقع مه دك دمع مه ده فكع ممع تدع عع جب 
عدم جواز احرام قبل از ميقات /ا؟/ي2 /1/٠‏ ل ا ع صا اتا ا وام ا لامعا اا موا وت ا تاي تعدا ا مد يت 11 
عدم جواز احرام قبل از ميقات 2/5/7 /51/٠١‏ جيه دب لح ب في عات قات بان اكه مر ات خرن ات ركه تم عبان جاب شري بيات يط جه سرك جات خط جام جرع جات قرم حنج عوك حر عط حير جك حم رط جام عز تر حر خا جاع حا ا قر جب اك ا 1116 
احرام قبل از ميقات 15/٠8/79‏ ما ل ار ل ار اك راي لاا تمر ا كك شيو 6ت 
نذر احرام قبل از ميقات 15/١/١٠‏ 100 
نذر به احرام قبل از ميقات كتاب الحج ادن عد اد اعد دان حكاه داعو كود ادام د اك حطا د داتر ها عوك كاعد كاج دك حا كك نام وائداد اتن نات نه اداه اك تعدا حاتت نات نوك دام هك طاو داعت كات نه ادام كت طد داك سات ب 9 ]1 
احرام قبل از ميقات كتاب الحج ان ل عات نات انان نات انان نان نان نان انان نات نان لان لان نات نان نات اسان اسان انان اسان اسان اسان اسان سان اسان سان سات سات اس نلعلل لل لل ل 31016 
نذر احرام قبل از ميقات كتاب الحج 2 ا أ ص ص سا ص ص ص تس ص م لاص ا ب ع ما عد ا ا ع 10 
نذر احرام قبل از ميقات كتاب الحج اح ان ناا ناا ااانا اساسا اناالا 222 1617 
جواز احرام قبل از ميقات براى درك عمرة رجبيه كتاب الحج ل 0000 ان 
عدم جواز احرام بعد از ميقات كتاب الحج اا حا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا اا اا اا س6 ل 
عدم جواز تاخير احرام از ميقات كتاب الحج ل مم لع ا ل له م م لم ل م م مك د م م ا م لد لد م مم ا مسد لك مد م م م ساك لد م م م ملك له لل ل ل ملم مس ل ل ل لس لس ل ل ل سس مع 
عدم وجوب احرام بر غير مريد نس و كسى كه نمى خواهد وارد مكه شود كتاب الحج - عد94646464646969694694654655ة9ةرةر0 ا ا 00 ااا ااا ارد 
عدم جواز تاخير احرام از ميقات كتاب الحج له دم داك عادر ترثا تاها داقن داعت عات وا ردك ددع لماه وات دواد سا ردقه مهاد كن واد متكا لعا ا عاد دده اداه واد عرد عمسا د و اط دواد لما تاها 2 0 
حكم كسى كه عامدا از ميقات محرم نشود كتاب الحج ا ال ب ا 11 و دك 6 ل ا 3 1 تج ان كم وا 3 و دك 6 ك3 د ا 2 2 1/712 
حكم كسى كه عالما و عامدا از ميقات محرم نشود كتاب الحج دقعت ع كوا تعد عي ديد عر لم راد تكد ع ع ودب عرد ع كراد عبد ع بد ديد عع دواد ق كرد ع ع عد در عرد ع لود عبد عن ود قرع كنت :3 /1 
مريضى كه نمى تواند هنكام احرام لباس احرام بيوشد كتاب الحج ام م مام ام ا ااا ا ا ااا ا ا ا ااا ا سس د د ل 48 
كسى كه در ميقات محرم نشود كتاب الحج فامقا مم اي ا ا ا وا ا اي بي ص تك وي ةن مي مت فكت عات د مت وات امات ن كه عامج ماك ند مو وماك و مب د 12 4 
حكم مغمى عليه در مسئلة احرام كتاب الحج ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا اا ااا ااا ااا 0 رن 
عدم احرام از ميقات در صورت جهل و نسيان كتاب الحج عه محص حي تي حي ع ديه ع في كيج يعر مصخ صم جيه جره جص يعي عر ححص حي حي دده عر مم مع ع عع لط وح عع عم و عر 1/1021 
عدم احرام از ميقات در صورت جهل و نسيان كتاب الحج ل اج دكا لج دي عع ةلداع لوو 22 ديد ملك اداع دإ ديد يا لاك وك 212 3ك د 2112 101 


عدم احرام غير مريد النسك كه بعد تصميم به احرام مى كيرد كتاب الحج «تديع جد يع د اند داص كب ام حك عارك حل داح د حك كك كا مدق حر ا كرا اكع 15د كاعد كا عد عه ا اعوط عه كام جع عد حي كاك يه عر 1 10 


كسى كه تا آخر اعمال محرم نشده است كتاب الحج ١1١17‏ 

















مستحبات و واجبات احرام كتاب الحج ا اال 
حقيقت احرام كتاب الحج عادا د وده دي اانه يكحلاه بادك رادا اباك واه ادا ياك دي اا و تدراو دالا باك و اداه ركد ااي داه بد دو اشاي ب كا و عاب واكك ديكا و دده باك لوا ده جاده راسد 737102 
حقيقت احرام كتاب الحج وك دع د مذ جه ده د ع د رع مو ع كاد كد مد دك دإكده د عدت لداع جع جرد كدي دج تجرد عدم د ع دجي رده ورد د مإفلي م ب اد لوقنف ود د حك بكو ححا بكي مده لافق ج حك 2 01 
حقيقت احرام كتاب الحج لم ما اا كا با وا ا ا و اك ا اا ب وا ل با وات لوا ا وما بك اتا ع +1110 
حقيقت احرام كتاب الحج ااح نان اح نا احان ناا اح حا ا احا ناا اا ا اا ا اا ا اا ا ااااااا ااااااااااااااااااااااااا 33606 
حقيقت احرام و نيت احرام كتاب الحج ا ا احا ذا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ب ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ااا اا ا اا 3136 
بحثى ييرامون قصد قربت كتاب الحج ا اح ااا ااا ا ااا ا اا ااا ا اا ا ا ا ا اس 1816 3 
قصد اخلاص در عمل كتاب الحج ثتشششاااشض ل ا 
مباحثى ييرامون نيت ريا و اخلاص كتاب الحج ا 0000 رزيل 
مقارنت نيت با عمل كتاب الحج ا ا ا دل 
نيت احرام كتاب الحج ممم م م مه مم م م م مم م م م م م م مم م مم م مه مم م م م م مه ممه ممه مم م م مم ممم م م م م م مه ممه م م م م ممه ممم م مه م م مه ممم مم م م مم م مه مم م م ممه ممم مم م م م م مم م م مم مك عق 
نيت احرام كتاب الحج ا اا اا احا ااا ا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ا ااا اا ا ااا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ساس ا 
نيت احرام كتاب الحج اا ااا 00 0 
نيت احرام كتاب الحج ا ا ا ا ا ااا ا ااا ااا اا اا اا ااا ااا اا اا ااا ا ااا ا ااا ا اا ااا اا اا ا اا ساس 313117 
وجوب و عدم وجوب نيت وجه در احرام كتاب الحج د--دبب 000000000001 0000 ا ييا 
نيت احرام كتاب الحج ا ا ا ا ااا ا 00 
نيت احرام كتاب الحج 000000100000000 0ك 
نسيان اينكه هنكام احرام جه جيز نيت شده بود كتاب الحج بد عد ركنا ددا للك اد عابا د مك نات دا الكل دادعاب ادر نات عات د دا تعبا مرت نات عاعات در دا مدب عدب كاد عات مع عبد لت رت ل 
نسيان اينكه هنكام احرام جه جيز نيت شده بود كتاب الحج م ا ا ا اا ا ا ا 0 
نسيان اينكه هنكام احرام جه جيز نيت شده بود كتاب الحج ممم مم مه ممم م ممه مم مه ممم م ممه مم مه ممم م م مه ممم مه ممه مم م م مم مه ممه مم م مه مه مه مم م مم مه ممه مه مم مم مه لس ع 76 
نسيان نيت حج و كسى كه همان را كه ديكرى نيت كرده است نيت مى كند كتاب الحج 0 0 0 
حكم كسى كه در نيت احرام از فرد ديكرى تبعيت كند كتاب الحج 000 
حكم كسى كه در نيت از فرد ديكرى تبعيت كرده است كتاب الحج حي 000 ار 
حكم كسى كه در نيت از فرد ديكرى تبعيت كرده است و حكم نيت خلاف كتاب الحج ا اح ا ااحا ااابااااا ااااااا ااااااا اااااا ااااااااااااااس 3131 


ملاك بودن نيت قلبى و حكم كسى كه در اثناء عمل احتمال نيت خلاف دهده كتاب الحج ا ل و 1 ا 0 ١‏ 


حكم اشتباه در تلفظ به نيت و حكم اشتباه در اصل نيت كتاب الحج 2262 2م23 2302 212 207 0 وو 22 910 212 7ت 2 31212 ات 5 2 0 1ق 2 00 وو ا 6 2 تك 7 2 201220 0 06 111 


تلبيه و بحث هايى مقدماتى كتاب الحج ل ااا ا 111 
وجوب جهار تلبيه براى احرام كتاب الحج نحن ا ا ناا نا ناا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ااا ا ا ااا ا ااا 3516312 
صورت تلبيه كتاب الحج 3 001 
فوت ثلبية كتاب الح ا ركد ديد ة وعم وسادي يدف وله سد ويح ادي اموي سور تييح سودي اوج سود 
عدم جواز غير عربى خواندن لبيك كتاب الحج سمه مه ممم م مه م مه م مم سه ممه ممه مم م ممه مم م مم سه ممه مه مم م م م مه ممه مه سه ممه مم م مم ع م عه لم سم م سس ل م لس سم مس لس ل سلس د 3381/2 
رعايت قواعد عربى در تلفظ كتاب الحج 0 ا 1 
عدم لزوم رعايت قواعد تجويد كتاب الحج - 0000 
مطالبى ييرامون قواعد تجويد. لهجه هاى مختلف و امثال آن كتاب الحج ملا يي ا ا يي و م ا ف تمرك ا لكا يي رك 
مطالبى ييرامون تلفظ صحيح تلبيه و حكم كسى كه قادر به اداى آن نيست كتاب الحج ا اا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا اا ااا اا اا اا ااا اا ااا اح اس 9 31 
حكم كسى كه نمى تواند تلبيه را صحيح ادا كند كتاب الحج ما ا ا اا ا اا ا ا ا اا لاا ل اا با تال مرا لا لما دك 1/1 
كيفيت تلبيه ى اخرس كتاب الحج اا اا 0 00 
كيفيت تلبيه ى صبى و مغمى عليه كتاب الحج اح ا اح اح ا ان احا ا احا اا ا اا احا اا ا ا اا اا ا اا ا ااا اا اا ا ا اا ا ا اا ااا ااا ا اا اا ا ااا ااا ا سا9 37 
عدم انعقاد احرام قبل از تلبيه كتاب الحج ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا اس 949 3 
تخيير بين تلبيه و اشعار و تقليد در حج قران كتاب الحج اح ا ناح احا ا ناح ا اح انا احا ا اا احا اا اا ا اا اا اا ااا ا اا ااا ا ا اا ا ااا اا ا اا ااا اا ا ااا اال ال اس 918 360 
تخيير قارن بين اشعارء تقليد و تلبيه كتاب الحج ييار مر لبي ري لو و ود عد لف ورك موا لمي ورد مو له موت 0 151 
اختصاص اشعار به شتر و اشتراك تقليد بين انواع هدى كتاب الحج ع3 و وك عم وم عد 1 م دعوت وماد وا د وعم هلطع داو او وا ات وا و د 11/1 
احتياطاتى در مورد حج قران و كسى كه تلبيه را فراموش كرده است كتاب الحج 0 لذن 
حكم كسى كه لبيك را فراموش كرده است كتاب الحج 0 010( 
استحباب تكرار تلبيه كتاب الحج ل ا ار ا ل ا ا ا 0 
زمان قطع تلبيه كتاب الحج الا ا ا ل ا را ا اا ا وت لشي يت ا شو لي ا شي ل لب لو يشي ل اال ميات ا ا لاما 1١100‏ 
مسائلى ييرامون تلبيه كتاب الحج ا ا 0 ورين 
وجوب لبس ثوبين كتاب الحج 0000 بترن 
وجوب لبس ثوبين كتاب الحج ا ا اا ا احا ا ا اا ا اا اا ا ااا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا ااا ا اا ا ااا اا اا ااا ااا اا ااا سا9 3973 
وجوب لبس ثوبين وجوب وضعى است كتاب الحج ا ا ا اا ااا رين 


كيفيت يوشيدن لباس احرام كتاب الحج لمعم مه مه م مم مم م م م مه ممم مم م ممه ممه ممه ممم م م مه ممه ممه ممه مم م م مم م م م م مم م ممه ممه ممه ممه مم مم مه م م ممم مم م م م مم م ممم مس ع3876 





لبس ثوبين كتاب الحج م ل ص مشت م ل لض ين جوت بت عي ذا قي 6 أ جا ع مس عد ده دع يي دجاه تر موادت كي 2 171017 
حكم لبس مخيط در زمان احرام و بعد از آن كتاب الحج ااا ااا ا ا ا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ساس 1 09 
مسائلى بييرامون لبس ثوبين كتاب الحج ا ا ا ا ال 
يشترط فى الثوبين ان يكون مما تصح الصلاه فيهما كتاب الحج قم 2 كدج 25 وه مم3 4 9312 3ه 2 5 داه ديه اتاد لع ور اناه ك3 ل كاد مداع كنا وص قورعلا امات واد نل دي لجر 
يشترط فى الثوبين ان يكون مما تصح الصلاه فيهما كتاب الحج جمد مدع د د دع دوه د كد نوو كاد هه عرد وت مك عع عه وت 8د دعت تك ظ ادامر نك مك ادام وه دك كات نه وو لاع و 2 2 11/011 
شرايط لباس احرام و حكم حرير براى زنان كتاب الحج ا نا حا اا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا اا ا ا ااا اا ااا اا الس 3970171 
حكم احرام در لباس حرير براى زنان كتاب الحج ل ا 00 00 
عدم جواز احرام در ازار رقيق و عدم وجوب لبس ثوبين براى زنان كتاب الحج 000 
جواز لبس مخيط براى زنان كتاب الحج جح 00 اين 
استدامه ى طهارت ثوبين و بدن محرم كتاب الحج 0 00 
مسائلى ييرامون لباس احرام كتاب الحج ا لمان 
حكم لبس آنجه از جنس ثوب نيست و حكم اضطرار به لبس قبا و قميص كتاب الحج احا ااا ااا اااس19 8 3 
حكم يوشيدن قبا و قميص هنكام ضرورت كتاب الحج ا##© م ك“ة#ة#ة844#422ه5060226244ي79595969646464656رارا اا ااا اا 00 ا 0ن 
عدم اشتراط طهارت از حدث در حال احرام كتاب الحج ا ا 1 ا ا ا ا ا 1 ا 00 ا 
عدم اشتراط طهارت از حدث در حال احرام كتاب الحج ماس ناك ق لوقه ع م الج سه دم م احا انايد مجر حي حم كع جا اماي ع عم مر لد عات ع بج مأ العم عي ع مز كوه ل كا ا 8 51 
حكم عدول اختيارى و اضطرارى از حج تمتع به نوع ديكر كتاب الحج ووو وم لوال 21 وج جود عو لدج ام 5م215 وجا 57 2د ود ع3 2 228222 2د 112 101 
عدول از حج تمتع به افراد هنكام اضطرار كتاب الحج كع مدل مما عاد ع كا 3ق دلو ع ماع كي دع عجان لظ دل م عات تاد لع وان 3د لج م ماح كنا د لح عو 7ق دلمح معان كا دمع د وا كت دل م20 011 
عدول اضطرارى از حج تمتع به افراد و قران كتاب الحج ا ا اح ا اا ا ااا اا ا اا ااا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا اا ا ا اا ااا اا ااا ااا ساس 361 3 
حرمت صيد بر محرم كتاب الحج حا 0000 رن 
فروعات حرمت صيد كتاب الحج مل عا ماه ل ل تي قو اي يت ا قو ا شي ات ا وات قو ماي اي لات ات قم مح اي با اق ددا ماك وال ا بش بد 0 101 
فروعات حرمت صيد كتاب الحج شفع خنع عد عن رقن ددع ع سم دنا لط علج سرس ما د ا لخد « رعرع عدو لبط خط نا عدزحع سد رجت ع عت لططة دح عرد و رن حدق #خره -د 2 25 11 
فروعات ترك صيد كتاب الحج ا ا اس ص مس سم م ا 2 56 
فروعات ترك صيد كتاب الحج رداك نا دع 32 لام د د د ا ام زد ل لاط 0ع نت جات ل جاع د 2ك تر د كرحا 5 ا ع اند د كاك باق 3ك رجات لا را كد وروت 5 عات رد كرات د اك درو د ل د د لك ا 6 
فروعات ترك صيد كتاب الحج اح ا احاح احاح ااا ااا اا ااا ااا ا ا ا ااا .3 
ترك صيد در حال احرام كتاب الحج اردان نانب ند كت نبن عاط لوب عزن سنن عنم انان تنم انب مام ناج لاد سنب خا ا ا نب لاك ا لط ك1 ما الل 3 5 ات لل )2 


حرمت صيد بر محرم كتاب الحج احم لم ل ا ل ل ات ان ل ا سل لات ان ان ا لل سان ان ان ل لس سات اد ل ل ل ل سات ات ال ل سس لات لاد ل ل ل للد لس ل لل ل ل لل لل ل لل ل ل ل لل ل ل ع6 
حرمت صيد و تمتع از نساء كتاب الحج ألا شت تخا ات د خب 53ت خخ ابت ةد أن ترات تن دشت تاكن ا تققد اكد تان ةد اماد و 
حرمت تمتع از نساء كتاب الحج مش ا لوا شمف وب © 
حرمت تمتع از نساء كتاب الحج ود امد وياد ة درو كك طواانة م2 مرو اد ددرن طبع 2 درط اع انان 8 28 دارفا اد دلب 5 2 2 مدنا 6 د 4 نان اناق ل 3 دبا اك لل ل و 801/190 
حرمت تمتع از نساء كتاب الحج مات كاب نع اود لجا اوه اديع ويوضة ادي نويه الم ما لا و ا 5111 
حرمت استمتاع از نساء كتاب الحج انان ع درن و ان نك د د لقال لان نك لاج نر انر وت فركرن اناا تان كك ا ترا نات تا كا ات قا ات 0 
حرمت استمتاع از نساء كتاب الحج اح ع دده حار جوع ب كر حي لو ع عل حا حرع و جر < اب قد عق دا حا حرم ل جر حاب اك بج ان حا طرخ عام جر جام رك ع جام حاط حر حال جر جاه رك ع اع حا طح ع حل كرت حم دك ع لط حب اك جد 3 ا 
حرمت استمتاع از نساء كتاب الحج م د بم علط 35 كد ما امم داك جلك 35 اكد امه وجاك ص 3 تاك اده د جاده ع جد وه جك ع من د داكت عد جو داددا جمد د ماد و 35 دوك 27 م او ا 
بررسى احتياطى كه امام قدس سره در مواقعه در عمرة تمتع ذكر كرده است كتاب الحج ,3 العام وا ع ده با عامة ماع عه اك ولح عبات ادك اع عو ااه لح عباج ناس ب سوا ا و د ا 11 
آيا دخول در دبر هم حكم دخول در قبل را دارد؟ كتاب الحج مم ممم م ا رين 
آيا دخول در دبر هم حكم دخول در قبل را دارد؟ كتاب الحج ول ا لا لك لواحا ل واي باد لاد ا د للك ود ع لواح باع له لوك د د ع 15111 
كفاره ى مواقعه با نساء در ايام حج كتاب الحج عا يت ااا اوور ا ااي را را اير ات ا قرا راح ا را ااي ساو ار عي ياوا و عر صقي او ع لايل اديب ادك ابد ود م 0101 
احكامى كه بر انجام مواقعه در حج بار مى شود كتاب الحج ا حا ا ا اا اا اا ا ا اا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ااا ااا ااا ااا اا لاس 1 ل 
حكم مواقعه بعد از وقوف به عرفه و قبل از مشعر كتاب الحج 7-9 000000000000000 ا 00 
مواقعه النساء قبل از مشعر و بعد از آن كتاب الحج ا ا ا ا اا ااا اا ا ا اا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ساس 3 1 ل 
حكم مواقعه تا قبل از اتمام طواف نساء كتاب الحج لخدا دود مد وف دق م ملو وتو لح ول و و لح مل مط لح لد 011 
حكم مواقعه در طواف نساء كتاب الحج احا جا عب وك با د دا موت عدا حك عوات نظ دل موت متا نك وات نت ولاه عون نتم ل ع وا كت ول ع وان نت ل ع وا ققة لا وات خب و كد ما لد دجت 20 01 
لزوم التفريق بين من ارتكب المواقعه كتاب الحج ما ا ل م تي ا لض لتم تت لصم م ود ص ل مايه 2 مايه اد لخم جعت 8172 
در صورت ارتكاب مواقعه. حج اول واقعى است يا حج دوم كتاب الحج حا اح ا احا اح ا ا احا احا ا نا احا اا اح ا اا ا ا اا اا ااا ا ااا ااا اا ا اا اا ا احج ساس لس اس 173 9 
در صورت مواقعه. حج اول حج اصلى واقعى است يا حج دوم كتاب الحج ا 000 
مواقعه النساء و حرمه التقبيل كتاب الحج ا 0 
كفاره ى تقبيل كتاب الحج م ا م ل ص ْم صا لاا تي ع ووم لواح لما الما ل باع ا لوكي /011 
حكم نظر در حال احرام كتاب الحج عاك لاك بصاطاه دا اماد اي دالا ل جرم عدت دا جاح كأ ادا ايك داب جا رحا كأ دل جديا داك داك جاح كاك داك اط ايك داك دك اا عدأ كد جما ادك حساك تسا واد 001 
حرمت نظر با شهوت كتاب الحج م م م م م مم مم م م م مام مه مم مم م م مم م م مم م مم عم ع م م م مم م م م عم م م م عه ع مم عم ع ع ع ع عع ل ع ل لل لل ل ل ل د د ل لم 


كراهت و عدم كراهت زن در جماع كتاب الحج لسمم م مه ممم م مه ممم ممه ممم م مه ممم مم مه ممم م مه ممه مم مه ممم م مه ممه مم مه ممه مم م م مه مم مه ممه م م م ممه مم مه مم م م م ممم مم م ممع /ا6ه 


تتمه ى بحث در استمتاع النساء كتاب الحج ا ا ا ا ا ا م ص ا لت ع ص م يس ام بات لت عات ع ات جاة عب سداق عر م 2 801/17 
حكم ساير استمتاعات و تكرار كردن يكى از تروك كتاب الحج - ممم مه مم م مه مم م مم مه مم م مه مم م مم مه مم م مه مه م مم مه ممم مم مم م مم مه م م مه مه مم مم مم م مه مم م مم مم م ع عم عع ل 8 لاه 
عقد در حال احرام كتاب الحج ا ااا ااا اا ا ا ااا ااا ا ااا اس 3 ا 
حكم عقد در حال احرام كتاب الحج ان ان نان ان ان نان ان نان ان نان ان نان ان نان ان نان ان نان ان ان سان ان ان ان نان ان ان سان انان ان سان نان سات سان نان سات لان سان ساس لان سات لل سان ساس ل لس ل لس ل سس ل ل سس د 2 5 00/6 
عقد در حال احرام و شهادت بر عقد كتاب الحج كح ددع تومه داه ددم عه د حاب مه د اد كك ترد اج عام ع ات ا 2 لاع قد ات حك داع دح د كوا م د د عا ف ع د قلات تان ل دك لا 2 2 3 0/37 
تحمل عقد و شهادت بر عقد در حال احرام كتاب الحج ان ان ساح ان نان سان ان نان نان نان ان نان سان انان ان سان ان ان سان نان ان ان سات نان سان سان نان سان نان سان سات لان سات ساس ل سات ساس سل ساك لس لل ل سس ل س2 22 2 0315 
شهادت بر نكاح و خواستكارى در حال احرام كتاب الحج م م م من نام نم م م ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا اس سس سس لس 386 4 ل 
كفار” تغطيه ى وجه و مبحث تظليل كتاب الحج ااا 000 
جواز رجوع در طلاق رجعى كتاب الحج امومع كي عه مرو مقع دو راد اك دباع ع بدك قوع ع وطماك و يدع د مدا بتع عه عل جب عع وادم اد 3 مامه مره اد عه مد لد مع عمط د ممع ع معد اد 3 باع ع فهك جي دب عر م 8 
حكم عقد در حال احرام كتاب الحج ا نان ان ان اح انان ناح انان نان لان انان ان الاح اسان اساسا ا الاح اسان الا انان الا اسان الالالال اللا لال الالالال 2 + أي 
فرعى از فروعات عقد در حال احرام كتاب الحج ا اح ناح اح ا نا ناح احا ناح ناح ا انا ناح احا نان اح انا حا اح ا حا اح احا احا اح ا احا عات اح ا احا اح اا مان اح ا ان ان اح اح ان اح الاج اج اسل ال اسل سس ساس 362 1 صر 
فرعى از فروعات عقد در حال احرام كتاب الحج ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ااا اا ا 00 
باب هفتم از ابواب آداب العشره كتاب الحج اي ا 0 ريم 
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عدم جواز احرام قبل از ميقات 43/٠8/91١7‏ 


0 310010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
احكام المواقيت 


امام در تحرير مى فرمايد: المسئله الاولى: لا يجوز الاحرام قبل المواقيت و لا ينعقد و لا يكفى المرور عليها محرما بل لا بد من 
إنشائه فى المبقاث. 


در اين بخش از كلام امام دو فرع بيان شده است. يكى عدم جواز احرام در قبل از ميقات و دوم عدم جواز مرور با احرام قبلى 
بر ميقات بلكه بايد در ميقات احرام را تجديد كرد. 


فقهاى شيعه اجماعى است و عكس آن هم در ميان اهل سنت اجماعى مى باشد و آن را مطلقا جايز مى دانند. 


علامه در معتبر ج 7" ص ٠١8‏ مى فرمايد: أجمع الأصحاب على أن الإحرام لا يصح قبل الميقات أجازه الباقون (يعنى اهل سنت) 
و اختلفوا فى الأفضل فقال الشافعى: الأفضل الميقات لأن النبى صلى الله عليه و آله أحرم منه و لا يتركك الأفضل (و رسول خخدا 


افضل را تركك نمى كند از اين رو اكر رسول خدا از آنها محرم شد يس همان افضل بود) و قال به أبو حنيفه و للشافعى فى 
قول آخر: الأفضل ما بعد. 


١ ص:‎ 


صاحب رياض هم در ج 7 ص 199 هم اجماع را نقل كرده است و فاضل اصفهانى نيز در كشف اللثام ج هة ص 7١١6‏ مى 
كويد: ولا يجوز عندنا الاحرام قبل هذه المواقيت للنصوص و الأصل و الاجماع خلافا للعامه. 


در ميان اقوال عامه به كلام مغنى ابن قدامه كه جامع تر است اشاره مى كنيم او در ج “ص 7١8‏ مى كويد: مسأله: الاختيار أن 
لا يحرم قبل ميقاته فإن فعل فهو محرم. لا خلاف فى أن من أحرم قبل الميقات يصير محرما تثبت فى حقه أحكام الاحرام قال 
ابن المنذر: أجمع أهل العلم على أن من أحرم قبل الميقات أنه محرم و لكن الأفضل الاحرام من الميقات و يكره قبله روى نحو 
ذلك عن عمر و عثمان و به قال الحسن و عطاء و مالكك و إسحاق و قال أبو حنيفه: الأفضل الاحرام من بلده و عن الشافعى 
كالمذهبين (يعنى هم مذهب ابن منذر و كروه اول كه مى كويند احرام از ميقات افضل است و هم مذهب ابو حنيفه كه مى 
كويد افضل احرام از بلد است.) ... و احتجوا بما روت أم سلمه زوج النبى صلى الله عليه و سلم أنها سمعت رسول الله يقول "ن 
أهل بحجه أو عمره من المسجد الأقصى إلى المسجد الحرام غفر له ما تقدم من ذنبه و ما تأخر أو وجبت له الجنه) ... و روى 
عن عمر و على رضى الله عنهما فى قوله تعالى (و أتموا الحج و العمره لله) إتمامهما أن تحرم بهما من دويره أهلكك (كه البته در 


اناك اهن يت اعبات ا روات ب امترسربتان لهرت رناهده اميع) 


ص: ” 


دليل مكل براى اين مسثله جند دليل اقامه شده است. 


دليل اول: رواياتى كه در باب اول ميقات آمده اسيك بارها در آن ابواب خوانديم كه رسول خدا براى اهالى مختلف ميقات 


هاى مختلفى را قرار داده است و معناى آن اين است كه بايد از آنجا محرم شد. اكر مى شد از قبل از آن هم محرم شد ديكر 


معناى انتخاب آن مكان براى احرام بى معنا بود. 
همان كونه كه اكر مى كفتند وقت لصلاه الظهر دلوك الشمس آيا مى شد قبل از آن نماز خواند. 


اضف الى ذلك كه ييغمبر اكرم و همه ى اصحاب همه مقيد بودند كه از ميقات محرم شوند. خصوصا كه بنا براين است كه 
در مسئله ى حج يكك هماهنكى و آبرومندى و نظمى وجود داشته باشد به اين شكل كه همه در يكك جا محرم شوند و همه در 
يك جا تقصبير كنقذ و همه در ركد مكان شيطاف راسكسار كتتذا و امثال أن اناك رو معنا تذارى كه هر كس از متزل ودش 


ويا مكانى قبل از ميقات محرم شود. 


دليل دوم: روايات خاصه كه متضافر است و در آن صحاح هم وجود دارد و تصريح مى كند كه محرم شدن قبل از ميقات 
هماننئد نماز قبل از وقت باطل است: 


باب ١‏ از ابواب اقسام الحج ح *: عَن ابْنِ أبى عَمَيْرِ عَن ابن أَذَيْنَهَ قال قال أَبُو عَبِدٍ اللهوع مَنْ أَخْرَمَ بالج فى غير أَشْهْرٍ الح فلا 


010 


حب لَه وَ مَنْ أخْرَمَ دُونَ الميقاتٍ فلا إِحْرَامَ له. 


ص: ” 


در اين روايت دون الميقات به معناى قبل از ميقات است و نه بعد از ميقات و در روايات ديكرى هم شواهدى هست كه كلمه 


ى دون به قبل از ميقات تفسير شده است. 


عدم جواز احرام قبل از ميقات /؟78/9٠/49‏ 


0 30010 ع 7011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 


مى باشذ: ل(بعد بهد و اتسنا اشاره مى نقوة) ولى علماى عامه همه الجماع دارئد كه اين امر جابراست ولى ذر ايتكه افضل كدام 


است بين آنها اختلاف مى باشد بعضى ميقات را افضل مى دانند و بعضى غير آن را. 


معين فرموده است و معنايش | ين است كه بايد از همان مكان ها محرم شد. 


دليل دوم هم روايات خاصه بود كه از ميان آنها يكك روايت را خوانديم. اين روايات عمده در باب ١‏ وباب 9وازابواب 


مواقيت آمده است. 


َضْدححابًا عَنْ م جل بن زيَادٍ عَنْ أخمر بْن مُحَمَدٍ بْن أبى نَضرٍ عَنْ مكنّى عَنْ زُرَارَه عَنْ أبى 


0 اه و 


جرع فى يي ارح عي ان تيع تون الو ريمت قل ازرعيكاكه) الى ون يشوك اللوضي انها ل اكد قال 
ومن فى القت ايا وَ ترك اللكين. (كه جهار ركعت بخواند و نماز قصر را تركك نمايد.) سند اين روايت مشكل دارد. 


ح : عَنْ أختر بن محمد عَنْ علي بن المَانِ َنْ علي بن عُفبَ َنْ مسر َال دَحَلْتٌ عَلّى أبى عدي الع و أن مي لفقل 
ل من 65 


-ه 


0 ْنُ الْحَسَن بِِسْمَادِهِ عَن الْحْس : ين بن ميد عَنْ محمد ْنِ نان عَنِ ان مُشركانَ عَنْ م بسر قَالَ قلت لأبى عَدِدِ اللوع 
ل و نَ لقي و آحَرُ من الْحُوكه 5 أفغبل ققال عاق ١‏ قد لح ل أَريَعا ا سا روسو كت 
امرطي م رداون د ا لها نيا ل ا (واضح است كه اين 


رواناكضات ان نوات موف ك: 


ص: 6 


ح 7: عن الْحَمَنٍ بْنِ مَخثروب عَنْ إبراه هيم الْكرحِيٌ قَالَ سَأَلْتٌ أَبَا عَدِدِ اللّوع عَنْ رَخلِ أخرّم بِحَبّهِ فى غَثرِ أشْهّْر الج دُونَ 
ا ل 
تزجع إلى مله فليْجغ (اكر حجش مستحب است) و لا أرَى علي (نه قربانى بر كردنش 0 
َإِنْ أَحبٌ أَنْ يمف ى فَلَيِمْض فَإِذا التَهَى إِلَى الْوَقْتِ ت ترم مِنْه وَ لَيِجِعَلَهَا عُمْرَةَ (عمره ى تمتع) فَإنَّ ذَلِك أَفضَل مِنْ رُجوعه لله 


غلَنَ الإخرام بال 5 


در صدر اين روايت لفظ (دون الوقت) به معناى قبل از ميقات است نه بعد از آن به قرينه ى اينكه امام بعد مى فرمايد: (إِذَا 
الَْهَى إلى الوّقتِ فَلبَحْرمْ مِنْهُ) يعنى وقت به ميقات رسيد دوباره از آنجا محرم شود از اين رو او كه مى كفت دون الوقت يعنى 
قبل از ميقات بوده است. 


تنها مشكل در دلالت اين روايت اين است كه در آن هم احرام قبل از اشهر حج بيان شده است و هم احرام قبل از ميقات و 
اينكه امام مى فرمايد احرامش باطل است شايد جون هم قبل از ميقات بوده و هم قبل از اشهر حج. 


براى اين اشكال دو جواب مى توان بيان كرد: 


استفاده شده است: (قبل اشهر الحج او من دون الميقات) 


ص:8 


جواب دوم اين است كه اكر (واو) هم باشد باز مى كوئيم كه بدليل محرم شدن در قبل از اشهر حج حجش باطل است و ديكر 
لازم نيست كه دون الميقات را هم ضميمه كنند واز آنجا كه امام در ياسخ به احرام از ميقات هم توجه مى دهد از اين رو هر 


دودر صحت احرام دخالت دارند. 


اين همان روايت ابن اذينه است كه ديروز مطرح كرديم و در باب ديكرى آمده بود. 


جع مُححمَدٌ بْنُ عَلِىّ بن الْحْس : ين فى عَيُونٍ لحان بأسائيدء عَنِ الَْضْلٍ بْنِ شَاذَانَ عنِ الرضاع 2 إلى الْمَأمُونِ فى كتّاب و 
لَا يجوز الْإِخْرَامُ دُونَ الْميقَاتِ كَالَ الله تَعَالَى و أَبمُوا ال يس وَالققرة للد 


اين همان كتابى است كه حضرت به درخواست مامون نككاشته است و در آن بسيارى از احكام و شرايع دين اسلام را بيان 
كرده است. وجه تمسكك حضرت به آيهى واتمو الحج... شايد اين باشد كه وقتى اين روايت را با مواقيتى كه رسول خدا 
معين كرده است ضميمه كنيم بتوانيم بكوئيم كه خداوند دستور داده است كه حج و عمره را تمام كنيم و براى اين كار بايد از 
همان مواقيتى كه رسول خدا معين كرده محرم شويم و الا عمل حج و عمره تمام نمى باشد. 


ح ء: عَقِدُ الله ون > عفر الْحميرِىٌ فى قُربٍ الْإِسكادٍ عَنْ محمد بْنِ الْوَلِيدِ عَنْ عرد الل بن بكر قَالَ حت فى أنّاس مِنْ ْنَا 
دوا أ بخرموا قبل أن يوا يفيت لهم (كفتم اين كار جايز نيست) و كلت ليس | أنْ نَا 


و 


قاين روكيد 
اجدالية َل جد بدا مِْ أن أخرع معهع قال فَدََذَا علَى أبى عَبدٍاللوع قََالَ له م رَيْسُ بْنّ عَِدِ الْمَلِكِ (يكى از اصحاب امام 


م 
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2 - 


عليه السلام بود) إِنَّ هذا (عبد الله بن بكير) زَعَمَ نه لا يَنبغى الْإِخرَامٌ إلا مِنَ الَْدْتِ قَقَالَ صَ 0 قَالَ إِنَّ وَسُولَ الله ص وَقّتَ 
لأهل الْمَدِينهِ ذا الْحََِمَهِ وَ بأل السام الْجحْفَة وَ أل يَمَن قَنَ الْممَازلٍ وَ بأل نَجدٍ الْعَقِيقَ. 


ص: “,ا 


اين روايت از قرب الاسناد است كه سند آن خالى از اشكال نيست. 


روايت معارض: 


5 لاطو ا عن ُوتوى إن لاي عن 0 أبى و أب مره الكمالق و عدت الونجتم 
ين جع وى رادا ف يتل مله أبوست عايض 


لم أخرّضت مِنَ الكوقه كَل بَِِى عَنْ بغضكع أنه قَلَ ما بعد 


م ين 


ع ال ل ل قَالَ ِأَبى خخرّة مِنْ أَيْنَ آخر 2 اا لو 1 للك 


تّ آنا وَ 


د فا ا 5-0-0-7 5 


-ه 


0 
به 0 
- 


39 ا 2 ن الله عَنْهُ بها فََحْبئتَ 0 بت أن لا َوه َم قَالَ ِأبى و لعي الوّجيم من أ يْنَ أ+ رما قا من اقيق( 
شارك انك ) فمال أ أَصَيُِمَا الدخْصَهَ وَ اتَبَعْتّمَا الشَنَّه وَ لَا يَعْرض لِى بَابَانِ كنَاهُمَا حَلَالٌ إلا أَحَذّتٌ بالْيسِير وَ ذَّيِك للك ةك 


الْمِسِيرَ وَ يُعْطِى عَلَى الْيِسِير مَا لَا يُغطى عَلَى الْعُنْفٍِ (به آسان بيشتر ثواب مى دهد تا به سخت.) 


فقط ممكن است از ذيل حديث كه امام مى فرمايد: (وَ لَا يَْرض لِى بَابَانِ كلَاهُمَا حَلّالٌ) كه هم احرام از ميقات و هم از قبل از 
ميقات هر دو حلال و جايز بوده باشد. 


است كه آنها را متقاعد كند كه بايد از ميقات محرم شوند. 


ص: / 


ان شاء الله فردا اين بحث را ادامه مى دهيم. 


احرام قبل از ميقات 483/٠8/99‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: احرام قبل از ميقات 


بحث در احرام قبل از ميقات است و كفتيم كه به اجماع علماى شيعه اين كار جايز نيست. دليل روائى عام و خاص را ذكر 


كرديم. سيس به يكك روايت معتبر كه معارض است برخورد كرديم 


131و انواات فواقت 


ح 1 مُومرى بْن الْقَاسِم عَنْ حََانِ بن م دِيرٍكَالَ كنت أن و أبى و أبُو حمر التمَاليُ و عد عَددٌ لويم الْقَِيُوَ زياد للم مَدَحَلنا 
على أى يفرع فأى زوادأ هذ نتول جب تقال 8 من أن ار بن الكو الدع اتوك اللولل خني 
ل 0 

ا ولا ل وال 
أخرعثم كفنا من الي َالَأ يما خض دخ متها القنة و 1 > يَعْرضٌ لِى بَابَانِ كلَامُمَا حلَالَ إَِا أت باليير وَ ذلك أَنَّ الله 
لد اكه وَ يُعْطى عَلَى الْمَيدير ما لا ُغطى عَلَى لعن از آنجا كه فقط همين يكك روايت أست بايد سند آن را بروسى 


كنيم. (ولى در روايات متضافر اين امر احتياج نيست) 


سند صدوق به موسى بن قاسم معتبر است و در مورد موسى بن قاسم كفته اند: ثقه ثقه و حدود سى كتاب داشته است و 
روايات معتبرى از معصومين نقل كرده است و او خود از اصحاب امام رضا عليه السلام است. حنان بن سدير واقفى است ولى 


ص 


در مقابل اين حديث احاديث ديكرى هم وجود دارد كه در آنها جوابى براى اين روايت ذكر شده است هرجند جون اين 
روايت يت مخالف فتوا و روايات مشهور و اجماع است و اين روايت معرض عنها است از اين رو اين روايت را حمل بر تقيه مى 


كنيم زيرا اهل سنت احرام قبل از ميقات را به اجماع جايز مى دانند. 


ناب: 13 اقابوات هواقيت: 


و 


اح 7: باسناد الصدوق عَنْ أبى بص ير قَالَ قلت لِأَبِى عَمِدٍ اللوع إن ترَوَى بالكوقَه أن عَلِاع قَالَ إن مِنْ تام حسبّبكك إخرامكك مِنْ 
دَُوَيْرَه فتك (براى اينكه حجت تمام باشد ال خانه ى خودت محرم شو) قَمَّالَ مِعِحَانٌ الله لو كات كما بَقُولُونَ لَمَا تمتّع رَسُولُ 


الل ص بثْيايهِ إِلَى الشَّجَرَهِ (زيرا رسول خمدا با لباس مخيط از مدينه به مسجد شجره رفت يعنى از منزل خود محرم نشد واكر 


تمام حج و عمره اين بود كه مى بايست از خانه ى خود محرم شوند جرا رسول خدا اين كار را نكرد) سند اين روايت معتبر 


است. 


رام بره 75 


ح :: عَنْ أخمة بن مُحمَد بن أبى تَطور عَنْ هرا بن أبى نَضر عَنْ أخبه راح قَالَ لت لأبى عبد اللوع نا وى بالكوة 
وو هد نوق اواو خوخ ققد أن بخرع اتدل ين 3زاره هله َكَل ددا عَِيّع كَمَاَ د قَالَ ذلك أَمِيرٌ الْمُؤْمنِينَ ص 
لعن ان مثرلة خلف العواقيت و لو كان كنا بَفُولُونَ قا كان ينع رسو اللوض أن تايرع يعابه إلى الشجرودر سند اين 


روايت (رياح) كه همان رياح , بن ابى نصر است غلط است و مراد (رباح) است كه فردى است مجهول الحال. 


٠١ ص:‎ 


اين روايت به جاى اينكه انكار كند مى فرمايد كه بله امير مؤمنان اين كلاءم را فرمود ولى اين مختص به كسانى است كه 
منزلشان بعد از مواقيت است و منزلشان از مواقيت به حرم نزديكك تراست كه قبلا كفتيم آنها مى توانند از منزل خودشان 


نات4 ازانواتك موافيت: 


ح 0: فى معَانى حجار عنْ أب عَنْ مهد عَنْ أخم ع بن أبى عَبدِاللّهعَنْ يَى بْنٍ يام بن أبى ابلا عَْ أبيه عَنْ عند اللِّ بن 
عَطَاءِ قال قلت أبى قرع إن لاس بَقُولُوتَ نعلي : بن أبى طَالِبٍ ع قَالَ | إن أقْضَلَ الإخرا م أَنْ يُخرمَ مِنْ ذُوَيْرَِ أَهْلِهِ قَالَ كر 
لِك أَبو شفع قََالَ إن وَسُولَ ال ص كات من هل اْمَدِيئوَوقََهُ من ذى الُْيَِ (يعنى ميقات حضرت فى الحليفه بود) و 
نما كانَ يَتَنهُمَا بد هُ أَْالٍ وَ لَوْ كانَ قَضْ نا أأَخرَمَ رَسُولُ اللّه ص مِنَ الْمَدِيئْهِ وَلَكنَّ عَلِيّ بْنّ أبى طالب ع يَقُولٌ تَمَنّعُو امِنْ تتابكم 
إلى وفتكع (بعتى امير:مؤمنان كس آنُ زا بباق كرده وافرموده ةا لبا عايعان نا ميقات فاده كنيندا يعن احرامتان از 
ميقات باشد نه از دويره ى اهل) 


1 


خلاصه آنكه نمى توانيم به روايت معارض مزبور عمل كنيم و مى كوئيم كه نمى شود قبل از ميقات محرم شد. 


١١ ص:‎ 


تا اينجا به دو دليل اشاره كرديم كه عبارت بود از روايات توقيت رسول الله و روايات خاصه. 
الدليل الثالث: بعضى دليل سومى ارائه كرده اند و كفتند كه اصل اقتضا مى كند كه احرام از ميقات باشد و نه قبل از ميقات. 


مراد آنها از اصلء اصاله الاشتغال است به اين معنا كه ذمه ى ما به احرام مشغول است و نمى دانيم كه با احرم قبل از ميقات 
اشتغال ذمهى ما برطرف مى شود يا آنكه در اين حال بايد از ميقات محرم شويم زيرا اشتغال يقينى برائت يقينيه مى خواهد و 


نقول: اين از باب شكك در شرطيت است يعنى مى دانيم كه احرام واجب است و شك داريم كه آيا شرط است كه حتما در 
ميقات باشد يا نه. در اصول كفتيم كه هنكام شكك در شرطيت و جزئيت اصل برائت است. مثلا شكك مى كنيم كه يكى از 
شرائط نماز اين باشد كه بايد در آن اذان و اقامه بككوئيم در آنجا اصل برائت جارى مى شود. در اصول به اين اقل و اكثر 


ارتباطى مى كويند كه در آن برائت جارى است. (هرجند با وجود دليل اجتهادى به اين اصل عمل نمى كنيم.) 
كفته نشود كه شكك مى كنيم با اين برائت غرض شارع اتيان شود يا نه زيرا ما به ظاهر مامور هستيم. 

خلاصه اين دليل به كار ما نمى آيد. 

الدليل الرابع: محقق در معتبر اين دليل را ارائه كرده مى فرمايد: انه لو جاز قبله لم يكن وقتا بل نهايه الوقت. 


١١ ص:‎ 


يعنى اككر جايز بود كه قبل از ميقات هم محرم شويم ديكر ميقات» ميقات نبود بلكه آخر ميقات بود يعنى مثلا از كوفه تا خود 


ميقات همه ميقات مى شد. 


نقول: كلام ايشان دليل تازه اى نيست بلكه تفسيرى بر روايات ميقات است و مى فرمايد توقيت رسول الله معنايش اين است كه 
بايد از آنجا محرم شد نه آنكه آخر ميقات آنجا باشد. 


تم الكلام فى الفرع الاول. 
امام در فرع دوم مى فرمايد: و لا يكفى المرور عليها محرما بل لابد من انشائه فى المواقيت. 
يعنى نمى شود كه فرد قبل از ميقات محرم شود و بعد از ميقات عبور كند بلكه بايد از خود ميقات دوباره احرام را انشاء كند. 


دليل اين فرع همان است كه در فرع قبل كفتيم يعنى وقتى روايات مى كويد كه بايد از خود ميقات محرم شد معنايش اين 
است كه نمى شود با احرام از ميقات عبور كرد بلكه بايد از ميقات محرم شد. 


دليل اهل سنت: اهل سنت متفقا مى كويند كه مى شود قبل از ميقات محرم شد و براى آن به دو دليل تمسكك كرده اند كه ما 


دليل اول آنها روايتى است كه ابن قدامه ازابن سلمه نقل مى كند و اين روايت در منابع معتبر آنها نقل شده است: روت أم 
سلمه زوج النبى أنها سمعت رسول الله "من أهل (محرم شود) بحجه أو عمره من المسجد الأقصى إلى المسجد الحرام غفر له ما 


ص: ذا 


نقول: همان اشكالى كه امام صادق عليه السلام مطرح كرد به همين روايت ام سلمه هم وارد است كه اكر قرار بود هر جه 
دورتر باشد افضل باشد جرا رسول خدا از مسجد شجره محرم شد و افضل را تركك كرد؟ ازاين رو روايت ام سلمه خلاف 
عمل بيغمبر است و اكر ما افضليت را از بين برديم جوازش هم از بين مى رود زيرا جواز در نظر اهل سنت به همين روايت 
است كه همين روايت دلالت بر افضليت هم داشت و وقتى ما افضليت آن را از بين ببريم از آنجا كه دليل ديكرى بر افضليت و 


جواز ندارند جواز هم كه در ضمن افضليت بود از بين مى رود. 

روايت دوم: روى عن على فى قوله تعالى (و أتموا الحج و العمره لله) إتمامهما أن تحرم بهما من دويره أهلكك 

جواب اين روايت هم همان سه روايتى است كه از وسائل مطرح كرديم كه در آن امام جواب روشنى بر آن ارائه داده است. 
همان كونه كه كفتيم با از بين رفتن افضليت احرام قبل از ميقات جواز هم از بين مى رود. 

تلخص مما ذكرنا كه احرام قبل از ميقات جايز نيست. 

نذر احرام قبل از ميقات 49/٠8/١١‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: نذر احرام قبل از ميقات. 

بحث در اين بود كه احرام قبل از ميقات جايز نيست. از اين مسئله ى دو مورد استثنا شده است كه هر دو محل ابتلا مى باشد. 


مواردى كه انسان در مكان ميقات شكك مى كند مشكل كشا مى باشد زيرا انسان مى تواند از مكانى قبل از ميقات نذر كند و 
به سمت ميقات برود. 
ص: ؟١‏ 


العمل به و لا يجب تجديد الاحرام فى الميقات و لا المرور عليها... 


بحثى در اصل مشروعيت اين نذر: نذر به جيزى تعلق مى كيرد كه فى نفسه راجح باشد و نذر هميشه به مستحب و امرى كه 
رجحان دارد تعلق مى كيرد و حال آنكه احرام قبل از ميقات حرام است. در اين مورد به دليل خاص و روايات خاصه تمسكك 


كرده انك. 


اقوال در مسئله: مشهور و معروف اين است كه نذر به احرام قبل از ميقات جايز است. 


مى كند و هكذا مى كويد كه مراسمء مهذبء وسيله» نافع» شرائع» جامع و از مرحوم مفيد نيز جواز نقل شده است. همجنين 
عده ى قابل ملاحظه اى از معاصرين به جواز فتوى داده اند. 


در مقابل اين قول عده اى به عدم جواز فتوا داده اند. ابن ادريس در سرائر صريحا جواز آن را رد مى كند و بعضى هم كفته 


بابويه همه به صورت مطلق احرام قبل از ميقات را ممنوع دانسته اند. 


در ميان متاخرين هم بعضى به سمت عدم جواز فتوا داده اند كه از جمله خود كاشف اللثام است كه مى فرمايد: الاقوى عدم 
الجواز. واز علا-مه در مختلف هم نقل كرده است كه قائل به عدم جواز شده است. محقق در شرايع قول مشهور را يذيرفته 


است ولى در معتبر به عدم جواز تمايل نشان داده است. علامه هم در منتهى متوقف شده است. 


1١6 ص:‎ 


خلاصه آنكه مشهور بر جواز است و مخالفين كه عددشان كم نيست قائل به عدم جواز شده اند. 
ادله ى مشهور بر جواز نذر بر احرام قبل از ميقات: 


مشهور به سه روايت تمسكك كرهه اند كه اين روايات معارض هم ندارد ولى در اسناد اين روايات بحث ست. اين روايات در 
نال لابوا هر فيك ويك فده اليف 
ح :١‏ محمد بن الحَسَنٍ يسراد عَنِ الْبِينِ بْنِ سجِيدٍ عَنْ حَمَادٍ عَنِ الْحَلِىَ قَالَ ملت أيَا عَدِدِ اللوع عَنْ رَجْلٍ جَعَلَ لله عله 


شكراً أَنْ يحرم مِنّ الْكوفَه قَالَ كلتْْرمْ مِنَ الْوفَدِ وَ لَييتٍ للَِّ بمَا َال 


سند شيخ طوسى به حسين بن سعيد صحيح است و بقيه ى راويان هم معتبر مى باشند. در وسائل جاب اسلامى بعد از حلبى 
آمده است (عليئ) كه بعضى كفته اند اين در حقيقت عن على بوده است و مراد از آن على بن ابى حمزه است كه فرد ضعيفى 
است. ولى در وسائل آل البيت بعد از حلبى ديكر عليٌ نيامده است. هكذا در متن تهذيب كه وسائل از آن نقل مى كند اسم او 
نيامده است. هكذا در استبصار هم بدون علىٌ آمده است. از اين رو روايت از نظر سند ضعفى ندارد. 


بااين وجود صاحب كشف اللثام دو اشكال به سند وارد كرده است كه قابل ملاحظه مى باشد. 


اشكال اول اين است كه حسين بن سعيد نمى تواند از حماد نقل كند زيرا حماد از اصحاب امام صادق و يا امام باقر است ولى 


١8 ص:‎ 


اشكال دوم اين است كه حماد معمولا حديثى از حلبى ندارد وازاو روايت نمى كند. 


با توجه به اين دو اشكال سند اين روايت مشكل دار مى شود. ظاهرا صاحب جواهر در قبول سند اين روايت دغدغه داشته 


است و هرجند مى كويد اين حديث صحيحه است ولى مى كويد اكر هم صحيحه نباشد... 
در هر حال جون عمل مشهور مطابق آن است ضعف سند آن با عمل مشهور تقويت مى شود. 


مى كويد: جعل لله عليه شكرا و امام هم مى فرمايد: و ليف لله بما قال. 


ح :و بِإسْنَادِهِ عَنْ + ختدة بن مد بن جتدى عَنْ حمل بناجل عن وان عن حلي بن أبى ححفزة قال كتهت إلى أبى 
عَمِدٍ اللوع أشألة عَنْ رَجُلٍ جَعَل لله عَلئِهِ أن بْحْرِمَ مِنّ لوقه قَالَ يحرم مِنَ الكوقه 


سند اين روايت به على بن ابى حمزه ضعيف است. 


ح "و بِإِسَادِهِ عَنْ محمد بن الحَسَنِ الصّفَارٍ عْ مح معد بن اسن عَنْ أَحمد بن محمد بْنِ أبى نَضر عَنْ عبد لكريم عَنْ سَمَاعَة 
عَنْ أبى بصدير عَنْ أبى عد الل ع قَالَ مر حِغٌْهُ يَقُولُ لَو أَنَّ عدا أنْعم الله علي نغمة أو عله بَلِهِ ماقا مِنْ بلك ليله فجَعَلَ عَلَى 
در سند اين روايت عبد الكريم كسى است كه اسمش در رجال متعدد آمده است كه بعضى ثقات هستند و بعضى مجهول 
الحال هستند و معلوم نيست مراد در سند اين روايت كدام يكك از آنها است. همان طور كه كفتيم سند هر سه روايت ضعيف 


است ولى جون معمول به اصحاب است ضعف آن برطرف مى شود. 


1١ / ص:‎ 


تا اينجا كفتيم مى توان مطابق فتواى مشهور فتوا داد. اللهم الا ان يقال كه شايد مشهور حديث حلبى را صحيح مى دانستند و به 
سبب آن فتوى به جواز نذر داده اند و جون ما سند حديث اول را خدشه دار دانستيم از اين رو نمى توانيم به قول مشهور فتوا 


هيم 


مشهور به آن فتوا داده اند را بررسى كنيم كه آيا سند روايت حلبى را معتبر مى دانستند و يا نه در هر صورت عمل مشهور 


تخابر اك 
بنابراين به نظر ما نذر به احرام قبل از ميقات جايز است. 


تنها شبهه اى كه در اينجا وجود دارد اين است كه متعلق نذر بايد امر راجحى باشد زيرا نذر از باب شكر خداوند و يا هديه اى 
به دركاه خداست براى برآورده شدن حاجتى از اين رو متعلق آن بايد مطلوب خداوند باشد كه خداوند به سبب آن مارا 
مورد عنايت قرار دهد. اصل نذرت لله يا لله علىٌ يعنى من خودم را نسبت به خداوند بدهكار مى كنم از اين رو بايد جيزى 
باشد كه لا-يق اين امر باشد و اين كار با امر مباح مانند آب در هاون كوبيدن سازكار نيست. به نظر ما از دل كلمه ى نذر 


ولى مى بينيم كه در ما نحن فيه امر حرامى را مى خواهيم متعلق نذر قرار دهيم. زيرا كفتيم كه احرام قبل از ميقات حرام است 
كه اكر بيمارم شفا يبدا كرد من قبل از ظهر نمازم را بخوانم. 


ص: 18 


بعضى از اين امر به شكل نقضى و حلى جواب داده اند: 


اما جواب نقضى: كفته اند كه روزه در سفر حرام است جه روزه مستحب باشد و جه واجب و فقط يكك استثناء دارد و آن سه 


روز روزه كرفين در مدينه است آن هم با شرائط خاصى. 


ولى فتوا بر اين اسث كه در سفر مى توان ذو به.روزه كرتن كرد و در سفر روزه كرقت و بعضى براى. حل مشكل كسائى كه 
در سفز معتكف) من شوئل كنيه اثل كه انها نذر كتند روزة بكيرتك: 


به نظر ما اين امر مشروع نيست وما نذر به روزه در سفر را جايز نمى دانيم و مى كوئيم كه معتكفين بايد قصد ده روز كنند و 
بعل معتكف شوند. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد سه جواب حلى كه ارائه كرده اند را بررسى مى كنيم. 


نذر به احرام قبل از ميقات كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


روايت اخلادقى امروز در باب 180 وسائل است. عنوان باب جنين است: باب تخريم إخضراءٍ عََئَرَاتِ الْمُؤْمِن وَ عَوْرَاتِهِ تأجل 


تغييره بها 


خ 1 مد بن يَْقُوبٍ عَنْ يد ِْ أط حابن عَنْ خم 1 بن محمد بن حَالِدٍ عَنِ ان قََالٍ عن ابن بكر عَنْ أبى عد الع قال 
يقد َم ار ا ا يَكوقٌ اليل تواعى الكل و كه حفط 


ذلاقه القرقى شاط واد ناة يارت اد 5 شاعةما ها اتاروف آاوراية وسيلد فى آنها سرزنش كند)سند اين روايت معتبر 


١5 ص:‎ 


0 عن عَنْ أخترة عَنْ عَلِئَ عَلٌِ 5 بن الْححكم عَنْ عي اللَِّ بن بكر َنْ وَُارَة عَنْ أبى يفرع قال إِنَّ أب قرا يون الْعبدُ إلى 
الْكُفْر أن يَاخِ الَجلُ الول عَلَى الدّين (كسى برادر دينى كسى باشد) قَبصى عَلَيه َل لينف بها يَؤماً ما (برلى اينكه يكك 
روز به وسيله ى آنها او را سرزنش كند و مغلوب و منفور نمايد.) 


تا آنجا كه ما اطلاع داريم در هيج مذهب و دينى به اندازهى اسلام به ريزه كارى هاى اخلاقى عنايت نشده است. يكى از 
اهداف بعثت ييامبر اكرم اين است كه فرمود: (انما بعثت لاتمم مكارم الاخلاق) كه اتمام مكارم اخلاق يكى از اهداف بعثت 
شمرده است. سبردن لغزش هاى ديكران در ذهن براى اينكه يكك روز از آنها سوء استفاده شود در اين دو روايت بسيار تقبيح 


شده است. در اين دو روايت دو تعبير قرار دارد يكى اين است كه بنده ى درا ين حالات در دورترين حالت نسبت به خداوند 


أشنت ؤ:و و هدرت ذيكر اذه :انيت كةةابن عمل :اقرب خالات قد كف سن ياف فر كس ندر زند كن كدو تقرش فاين قارد 
اكر كسى بخواهد اين لغزش ها را براى روز مبادا به ياد بسيارد موجب بروز اختلافات بسيار مى كردد. البته واضح است كه 
مراد لغزش هاى سياسى و امثال آن كه بسيار مهم است نمى باشد. بلكه آنجه مورد بحث است اين كه است اكر ما خدمات را 
فراموش كنيم و لغزش ها را به خاطر بسياريم بسيارى از اختلافات» جر و بحث هاء طلاق هاء جدا شدن شركاءء؛ اختلاف 
برادران نسبى و امثال آن به وقوع مى بيوندد. ما هر كدام در زندكى لغزش هاى فراوانى داريم واز خدا تقاضا مى كنيم كه 
آنها را ناديده بكتيرد. جرا اين لغزش ها را از ديكران ناديده نمى كيريم. 


ص: ”3 


امروزه در جرائد كهكّاه لغزش هاى قديمى افراد را دوباره مطرح مى كنند كه اين امر موجب از بين رفتن يكك يارجِكّى 


اجتماع و ايجاد تفرقه و امثال آن مى شود. 


باصرف نظر از حساب و كتاب روز قيامت» حتى اكر كسى مى خواهد زندكى دنيايى اش آرام و بدون دعوا و نزاع باشد بايد 
به اين حديث عمل كند. 


بحث فقهي : 
موضوع: نذر به احرام قبل از ميقات 


كند كه قبل از ميقات در مكان معينى محرم شود كه در اين صورت بايد به نذرش عمل كند. كفتيم كه مستند اين فتوا سه 


در مورد اينكه جرا شهرت فتوايى جابر ضعف سند مى شود توضيحى را ارائه مى كنيم: در اصول» در حجيت خبر واحد دو مبنا 
وجود دارد يكى اين است كه معيار وثوق داشتن به راوى است يعنى راوى بايد موثق باشد تا روايت او را قبول كنيم. مبناى 
دوم وثوق به خود روايت است يعنى از قرائن مختلف وثوق بيدا كنيم كه اين روايت از امام عليه السلام وارد شده است. از 
جمله اين قرائن مى توان به متضافر بودن روايت اشاره كرد مثلا-روايت هرجند صحيح السند نيست ولى متضافر است كه از 
مجموع آن انسان مى فهمد كه اين روايت را معصوم فرموده است. ديكر اين است كه متن روايت به كونه اى است كه بعيد 
است از غير معصوم صادر شده باشد. قرينه ى ديكر عمل اصحاب است؛ اصحابى كه بدون تحقيق و بدون حساب و كتاب فتوا 


نمى دادند و بعضى از آنها قريب العهد به معصوم بودند موجب مى شود كه ما به خود روايت وثوق بيدا كنيم. 


ص: 5" 


به نظر ماء در قبول روايت» وثوق به خود روايت معتبر است نه به راوى جه اين وثاقت از موثق بودن راويان آن حاصل شود و 
يا ازعمل مشهور و يااز طريق ديكر. بناى عقّلا بر اين است كه خود حديث و روايت بايد مورد وثوق باشد نه راوى آن 
بسيارى از اخبار ممكن است از فساق نقل شود ولى با وجود قرائن متعدد اعتماد بيدا مى كنيم كه اين حديث از معصوم نقل 


قدة اسيك كران مووة عو بهانعديت عمل من كن مر تك زاوف أن موئق نست: 
بقن هنا اغرانةة 


موجب دور مى شود.) در ما نحن فيه احرام قبل از ميقات حرام است و باطل حال حككونه مى توان با نذر آن نه تنها حلال بلكه 


واجب كنيم؟ 


در جلسهى قبل جواب نقضى را ذكر كرديم و اكنون به بيان جواب حلى مى يردازيم و مى كوئيم كه علماء سه جواب ارائه 


كرده اند كه دو تاى آنها مخدوش است و جواب سوم مورد قبول ماست: 


جواب اول: هر عامى قابل تخصيص است از اين و قانون عام اين است كه بايد متعلق نذر رجحان داشته باشد. اين عام نيز قابل 
تخصيص است و دليل بر تخصيص همان نصوص و روايات است از اين رو در اين مورد لازم نيست متعلق نذر رجحان داشته 


لاله 


نقول: اين جواب صحيح نيست كاه قواعدى داريم كه جزء اركان است و اصلا قابل تخصيص نيستند. مثلا قانون كلى اين است 
كه در عبادات قصد قربت لازم است و قصد قربت از اركان عبادت است و قوام عبادت به همين قصد قربت مى باشد حال اكر 
روايتى بككويد كه در مثلا در نماز عيد قصد قربت لازم نيست. واضح است كه نمى توان به دليل اين روايت آن قانون كلى كه 
ازاركان است را تخصيص زد. هكذا اكر بخواهيم به فردى هديه اى بدهيم تا مشكل ما را حل كند آيا مى توان هديه اى كه 
مورد تنفر اوست را به او بدهيم و اين را وسيله اى قرار دهيم تا مشكل ما را حل كند؟ در ماهيت نذر هم اين امر خوابيده است 


ص: "3 


جواب دوم: احرام قابل از ميقات ذاتا حرام نيست بلكه حلال مى باشد و اينكه كفته اند حرام است به دليل اين است كه 
خذاوند بزاى ما تسهيل كرذه سكو فزموةه آأست كه بايد از ميقات محرم شد وين يكك هددية ابنى از تعداوثق امت و اخترام قبن 
از ميقات از باب رد هديه ى خداوند است و اهانت به ساحت او. از اين رو حرمت احرام قبل از ميقات بالعرض است نه به 
بالذات ودر مورد نذر فرد رد هديه نمى كند بلكه جون نذر كرده است قبل از ميقات محرم مى شود و با تعلق كرفتن نذر به 


آن ديككر از بى اعتنايى به خداوند خارج مى شود و او به خاطر نذر در قبل از ميقات محرم مى شود و اين اشكال ندارد. 


نقول: در اين مورد نذر نه تنها كار را بهتر نمى كند بلكه بدتر مى كند زيرا كاه من هديه اى را رد مى كنم كه البته كار بدى 


جواب سوم: شارع مقدس ديده است كه با نذر كردن يكك عنوان راجحى در احرام مرجوح قبل از ميقات حاصل مى شود كه 
به خاطر آن عنوان راجح اجازه ى نذر را صادر كرده است. هيج مانعى وجود ندارد كه رجحان از ناحيه ى نذر حاصل شود 
زيرا آنى كه شرط رجحان نذر است رجحان حين النذر نيست بلكه رجحان حين العمل است. رجحان حين النذر حاصل نيست 
زيرا هنكام نذر احرام قبل از ميقات رجحانى ندارد ولى وقتى نذر به آن تعلق كرفت عمل مرجوح راجح مى شود و هنكام 
عمل كرد عملى راجحى را انجام مى دهيم و در نذر شرط است كه عمل قربى باشد و هنكام عمل هم عمل راجحى را انجام 
مى دهيم كه خود از ناحيه ى نذر حاصل شده است و با اين بيان مشكل دور هم حل مى شود. 


ص: ذا 


خلاصهى آنكه دليل ما روايات است و تنها مشكلى كه در اين روايات است اين است كه جككونه نذر به عمل مرجوحى تعلق 
كرفته است. در مقابل اين اشكال اكر يكث فرضيه و راه حلى بيدا كنيم اين شبهه از بين مى رود و بدون هيج دغدغه اى مى 
توان به روايات عمل كرد. واقعيت اين است كه اكر اين روايات وجود نداشت نذر به احرام قبل از ميقات را باطل مى دانستيم 
ولى وقتى روايت بر جواز صادر شده است و به نظر مى آمد كه اين روايات بر خلاف قاعده است به دنبال راه حل كشتيم و 


راه قابل قبولى را براى آن يبدا كرديم كه همان جواب سوم است. 
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بحث در اين بود كه احرام قبل از ميقات جايز نيست ولى اككر كسى به انجام اين كار نذر كند نذرش صحيح است و واجب 
است به آن عمل كند. 


سبس به بررسى اين اشكال يرداختيم كه مفاد نذر بايد راجح باشد حال جككونه در ما نحن فيه نذر به امر حرامى تعلق كرفته 
است. جواب آن را بيان كرديم. در جلسه ى قبل در ما نحن فيه به شبهه ى دورى اشاره كرده بوديم كه از آن زود كذشتيم و 
اكنون به بررسى آن مى يردازيم فنقول: شبهه ى دور اين است كه نذر متوقف براين است كه متعلق آن رجحان داشته باشد و 
رجحان هم در اينجا متوقف براين است كه نذرى باشد ازاين رو صحت نذر بر رجحان توقف دارد و رجحان نيز بر صحت 


نذر متوقف است واين دور است و باطل. 
ص: ع" 


ازاين شبهه جواب هايى داده شده است كه بعضا صحيح نيست و ما متعرض آن نمى شويم و اما جواب هايى كه قابل قبول 


صحت نذر متوقف بر رجحان است اما بايد ديد آيا رجحان حتما بايد قبل از نذر باشد و يا اينكه اكر همراه نذر هم اكر حاصل 
شود باز كافى است اكر بكوئيم كه رجحان متوقف بر نذر است يعنى اول بايد رجحان باشد تا نذر بتواند به آن تعلق بكيرد و 
از آن طرف هم رجحان هنككامى مى آيد كه نذرى باشد. حال اككر رجحان را در رتبه ى متقدم تصور كنيم و بكلوئيم صحت 
نذر منوط به اين است كه در رتبه ى متقدمه رجحانى وجود داشته باشد و رجحان هم هنكامى محقق مى شود كه نذر صحيح 
باشد واضح است كه دور به وجود مى آيد ولى اكر بككوئيم صحت نذر متوقف بر رجحان است ولى مراد از رجحان هم 
رجحانى است كه قبل از نذر باشد و هم رجحانى كه همراه با نذر باشد. اين ديكر مستلزم دور نيست زيرا در آن واحد هم 


رجحان وهم نذر با هم محقق مى شود و هيج محذورى در آن نيست. 


از روايات برداشته مى شود كه حين العمل رجحان و مصلحت حاصل مى شود و محذور دور برطرف مى شود. 


اكر بكوئيم كه اصل حرام قبل از ميقات رجحان دارد ولى شارع مقدس به دلائلى از جمله به دليل اينكه براى مردم مشقت 
داشته است آن تحريم نموده باشد در اين صورت حال اكر كسى بخواهد يذيراى اين مشقت باشد در اين صورت آن مانع 
برطرف مى شود و رجحان احرام قبل از ميقات به قوت خود باقى مى ماند. حال اككر اصل اين رجحان ثابت شود (كه با وجود 
روايات صحت نذر بر احرام قبل از ميقات مى توانيم به آن رجحان بى ببريم) ديكر هيج محذورى در نذر كردن آن وجود 
نخواهد داشت. به عبارت ديكر اصل مقتضى وجود دارد ولى مانعى هم هست و آن مشقت است واكر كسى بخواهد اين 
مشقت را بيذيرد در حقيقت در قالب نذر اين مانع را برطرف كرده است و مقتضى كه همان رجحان است به قوت خود باقى 


عن عات 


ص: 36> 


وارعتساة أسحاة امن واد 

هذا كله فى الفرع الاول از فروع نذر به احرام قبل از ميقات. 

اما فرع دوم اين است كه آيا نذر در اينجا شامل قسم و عهد هم مى شود يا نه؟ 

مرحوم امام قدس سره اين فرع را متذكر نشده است ولى صاحب جواهر و صاحب عروه اين فرع را متذكر شده است. 
دراين مورد سه وجه است: 

وجه اول اين است كه قسم و عهد هم به نذر ملحق مى شود و قسم و عهد به احرام قبل از ميقات جايز است. 

وجه دوم: عدم اطلاق است مطلقا. 

وجه سوم اين است كه تفصيل بدهيم و بككوئيم كه عهد به نذر ملحق مى شود ولى قسم به نذر ملحق نمى شود. 


در روايات ما لفظ نذر وجود نداشت و ما خود كفتيم كه از قرائن برداشت مى شود كه مراد نذر است مثلا در روايت اول 
خوانديم: سَأَلْتٌ أبَا عَئِدِ اللوع عَنْ رَجلٍ جَعَل لِلهِ عَلئِهِ شكرا أنْ يُحْرمَ مِنَ الكوفه قال فَلبَحْرِمْ مِنَ الكوفه وَ لَيِفٍ لله بمَا قال واضح 
ولى قسم ازاين قسم نيست بلكه قسم تعهدى است كه يكك فرد نزد خودش انجام مى شود يعنى فرد مى كويد من اين يول را 


به تو مى دهم و الا به خدا قسم از كوفه محرم مى شوم بر خلاف نذر وعهد كه تعهدى بين فرد و خداست. 


ص: 1 


ع ١‏ اع امم 


روايت دوم هم همين مضمون را دارد : كتَبِتٌ إِلَى أبى عدب اللّوع أ شأَلَهُ عَنْ رَج جَعَلَ لَه عليه أنْ بُخرءَ مِنَ الكوقه قَالَ بحرم 
ون الحوقه يلوا ضرق كعد يك نيو يا ام ذو لكل ع ترق فارج و بدو | دبز جيل مكيدي اننال الاتدارعة لو ان عدا انف ال 
لي نمه أو اله َيه َعَافَهُ مِنْ يلك اليِليِهِ مَجَعَلَ عَلَى نَفْسِهِ أَنْ يُخر بحرَاسَانَ كان عليه أنْ يتم در اين روايت جعل على نفسه 
يقينا نذر و عهد را شامل مى شود اما در شمول آن بر قسم مى كوئيم كه قسم جعل بر نفس نيست و جعل بر نفس فقط در نذر 
وعهد است و ثانيا اككر جعل بر نفس باشد لله نيست بلكه براى طرف مقابل است. 


شود ولى قسم نه. 


بله شايدبتوان كفت كه اين سه روايت فقط نذر را شامل مى شود ولى با الغاء خصوصيت بككوئيم هم عهد را شامل مى شود و 


نكته: در روايت اول و دوم اطلاقى وجود ندارد بلكه تركك استفصال است و در روايت سوم اطلاق داريم. 


توضيح ذلك: كاه كسى از معصوم مى يرسد كه شخصى مرتكب جنايتى شده است ديه ى آن جقدر است و امام بدون اينكه 
بيرسد ماه حرام بوده و يا نه آيا او عمدا كشته است و يا سهوا و امثال آن و حكم را بيان مى فرمايد. در اينجا يكك قضيه ى 
شخصيه داريم و در آن اطلاق معنا ندارد. درا ين حالت كه امام از خصوصيت سؤال نمى كند مى كويند كه اين از باب تركك 
الاستفصال است و دلالت بر عموم مى كند و به قول صاحب معالم: تركك الاستفصال فى حكايه الحال تدل على العموم فى 
المقال. 


ص: ”7 


در روايت اول و دوم امام در جواب سائل فقط حكمى را فرمود و استفصالى نكرد بر خلااف روايت سوم كه خود امام مى 
فرمايد: لو ان عبدا انعم الله... ازاين رو عد تفصيل در آن موجب مى شود كه بككوئيم حديث مطلق است. 


الفرع الثالث: امام بر خلاف فرع قبل اين فرع را متذكر شده است و آن اين است كه كسى كه نذر به احرام در قبل از ميقات 


مرور بر ميقات لازم است و نه تجديد نيت. 


در اين مورد روايت خاصى نداريم و همان سه روايت دليل است زيرا وقتى احرام صحيح باشد ديككر جرا لا-زم است كه به 
ميقات برود زيرا ميقات براى كسى است كه مى خواهد محرم شود و فرد كه نذر كرده قبل از آن محرم شود خود محرم شده 
است. ثانيا اكر لازم باشد كه بر ميقات مرور كند ديككر جرا بايد احرام را تجديد كند زيرا احرام او صحيحا حاصل شده است و 


تحصيل حاصل محال است. 


بله در اين صورت جيز عجيبى به وجود مى آيد كه التزام به آن مشكل است و آن اينكه كسى قبل از ميقات نذر كند كه محرم 
شود واو هم محرم بشود وو از مسيرى جديد و بيراهه اى كه نه ميقات است و نه محاذات آن به مكه رود. اين عمل خلاف لحن 
ادله ى ديككر است؛ ادله اى كه مى كويد رسول الله مواقيتى را معين فرموده است. از اين رو ما قائل به احتياط مى شويم و مى 
كوئيم كه او هرجند احرامش صحيح است ولى به مواقيت هم برود و در آنجا احتياطا احرام را تجديد كند زيرا با توجه به سيره 
ى مسلمين بعيد است كه بتوانيم ملتزم شويم كه يكك نفر از مسير بيراهه اى به مكه رود. 


ص: 0 
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محرم شدن را هم تعيين كند و يا اينكه مى تواند به شكل مردد نذر كند يعنى نذر كند يا از كوفه يا از نجف و يا از كربلا 


سي 


صاحب عروه مى فرمايد: بايد مكان را معين كند بعد احتمال مى دهد كه ترديد هم جايز باشد ولى مطلق را قبول نمى كند و 


امام در تحرير مى فرمايد: و الأ-حوط اعتبار تعيين المكان فلا يصح نذر الاحرام قبل الميقات بلا تعيين على الأحوط و لا يبعد 
الصحه على نحو الترديد بين المكانين بأن يقول: لله على أن أحرم إما من الكوفه أو البصره و إن كان الأحوط خلافه 


علما غالبا اين مسئله را متذكر نشده اند و صاحب جواهر هم به آن نيرداخته است و دليل روايى خاصى هم بر آن وجود ندارد. 
ص: 59 


اما براى دليل لزوم تعيين مكان صاحب عروه مى كويد: اطلاقاتى كه در جواز نذر به احرام قبل از ميقات را متذكر مى شد قدر 
متيقنشان تعيين مكان است. در روايت اول و كوفه آمده بود (من الكوفه) و در روايت سوم آمده بود (من خراسان). از روايت 
اول و دوم تعيين فهميده مى شود و از روايت سوم شايد بتوان تردد را استنباط كرد زيرا خراسان منطقه ى وسيعى است و 


عبارت من خراسان بيشتر به ترديد شباهت دارد. 


بله شايد بتوان كفت كه راوى خود اهل خراسان بود و مرادش از نذرء مكانى بود كه خودش زندكى مى كرد ولى اين مسئله 
مسلم نيست شايد او اهل مكان ديكرى بود و نذر كرده بود كه هنكام عبورش از خراسان در مكانى از آنجا محرم شود. در هر 


صورت هيج يكك از اين سه روايت صورت ابهام و عدم تعيين مكان را متذكر نشده اند. 


حال اين سؤال مطرح مى شود كه آيا نذر مردد و معين اشكال دارد يا نه؟ واضح است كه اشكال ندارد زيرا كاه فردى نذر مى 


كند كه عالم معينى را اكرام كند و يا يكى از دو عالم را اكرام كند ويا به شكل مطلق عالمى را اكرام كند. به نظر ما دليلى 


نداريم بكوئيم كه بين نذر معين و مردد و مطلق فرق است اكر كسى در اينجا در نذر مردد و يا مطلق را اشكال مى كند بايد 
تماق تارهاى مزدد و مطلق را كنار يكذارة :و حال آانكه كسك اين كازاوا تمن كتندبيه نظراما در هر ضوورت تدر قبل أل 


ص: 7 


فرع ينجم: آيا نذر به احرام قبل از ميقات در حج واجب و حج مستحب و عمرهى تمتع و عمرهى مفرده با هم يكسان است و 
يا آنكه بين آنها با هم تفاوتى وجود دارد. 


امام در تحرير مى فرمايد: و لا فرق بين كون الاحرام للحج الواجب أو المندوب أو للعمره المفرده. 


علما غالبا اين فرع را متذكر نشده است و صاحب عروه آن را ذكر كرده است و مخالفى در اين مسئله نيست و در همه ى آنها 


فرد مى تواند نذر مزبور را انجام دهد. 


دليل ما همان سه روايت است. روايت اول و دوم از باب تركك استفصال است كه امام در مقابل سؤال راوى نيرسيد كه آيا نذر 
تو براى حج واجب است يا مستحب و امثال آن و روايت سوم هم مطلق است و به اطلاقش همه ى احرام ها را شامل مى شود. 
مااضافه مى كنيم كه حتى در حج افسادى هم جنين است كه البته آن در حكم همان حج واجب است و در حج واجب اكر 
حجش قران و افراد باشد كه بايد از دويره ى اهل محرم شود او هم مى توان به قبل از آن برود و نذر كند واز قبل از آن مكان 


فرع ث 0 : بله نذر قبل از ميقات جايز است ولى الان مى كوئيم كه ا كر حج و يا عمرهى تمتع باشد حتما بايد در اشهر حج 
واقع شود يعنى بايد در شوال» ذى القعده و ذى ا لحجه باشد. 


امام در تحرير مى فرمايد: نعم لو كان للحج أو عمره التمتع يشترط أن يكون فى أشهر الحج 


ص: ا 


محقق در شرايع مى كويد: يجوز الاحرام بالنذر قبل الميقات و بعد مى فرمايد: (بشرط أن يقع فى أشهر الحج) 


حال اكر كسى در مكانى قبل از ميقات نذر كند كه محرم شود ولى راهش به قدرى دور است كه بخواهد از آن مكان محرم 
شود و به سمت ميقات برود مجبور است جند ماه قبل از اشهر حج محرم شود. در اين مورد نذرشان باطل است و نبايد به آن 
عمل كنند. زيرا در قرآن آمده است: (الحج اشهر معلومات) (بقره )١97*‏ و نمى شود در غير آن محرم شد. بله در عمره ى 


مفرده اين كار جايز است زيرا اين عمره زمان خاصى ندارد. 


سال واقع شود ولى اكر فردى در اشهر حج محرم شود و اين احرام را نككّه دارد تا سال بعد به حج رود اشكالى در آن نيست. 


نقول: بايد اين مسئله را بررسى كرد كه آيا روايات اين نوع احرام را شامل مى شود يا نه و آيا كسى به آن قائل شده است يا 


له. 


امام در مسئله ى دوم مى فرمايد: لو نذر وخالف نذره عمدا أو نسيانا ولم يحرم من ذلكك المكان لم يبطل إحرامه إذا أحرم من 
الميقات » وعليه الكفاره إذا خالفه عمدا 


ميقات محرم شود احرامش باطل نيست. صاحب عروه و محشين عروه هم قائل به عدم بطلان احرام از ميقات هستند. بله او در 
صورتى كه عمدا به اين نذر عمل نكند بايد كفاره دهد. 


ص: زذضن 


اين مسثله را غالبا متذكر نشده اند و صاحب جواهر هم آن را مطرح نكرده است. مرحوم حكيم دراين مسئله مخالفت كرده 
كردد و در قبل از آن محرم شود. 

كه آيا فرد مى توان عمدا و اختيارا عملى كه عبادت است را انجام دهد كه موجب از بين رفتن غرض مولى شود. او با عمل 
غرض مولى مى شود و اين از باب اجتماع امر و نهى است كه ان شاء الله فردا به آن خواهيم برداحت. 
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موضوع: نذر به احرام قبل از ميقات و عمره ى رجبيه 


امام در مسئله ى دوم مى فرمايد: لو نذر وخالف نذره عمدا أو نسيانا و لم يحرم من ذلكك المكان لم يبطل إحرامه إذا أحرم من 
الميقات و عليه الكفاره إذا خالفه عمدا 


ميقات محرم شود احرامش باطل نيست. ولى اكر عمدا مخالفت كند كفاره نذر بر عهده ى اوست. 
ص: ”777 


روايت خاصى در اين مسئله نيست و اين مسثله را بايد مطابق قواعد حل كنيم. اين مسئله را غالبا متذكر نشده اند و صاحب 
جواهر هم آن را مطرح نكرده است و متاخرين و معاصرين اين مسئله را مطرح كرده اند. امام و صاحب عروه قائل هستند كه 


احرام او از ميقات صحيح است و محشين عروه هم عدهى زيادى با كلام صاحب عروه موافقت كرده اند. 


مرحوم حكيم در اين مسئله مخالفت كرده است و قائل است كه در صورت عمد اككر كسى به اين نذر عمل نكند احرامش از 


ميقات خالى از اشكال نيست و او بايد بر كردد و در قبل از آن محرم شود و در صورت نسيان احرامش از ميقات صحيح است. 


ايشان در دليل آن مى كويد كه فرد با نذر كردن مى كويد كه منذور او ملكك خداست و او حق ندارد ملكك خداوند را از بين 


ونمى تواند با آن به خدا تقرب بيدا كند. 


نقول: اين مسئله قابل بحث است كه آيا متعلق نذر ملكك خداوند است و يا اينكه تعهدى است كه بايد به آن عمل شود. از اين 


رو ما از راه ديكرى وارد مى شويم و مى كوئيم: او با احرام از ميقات در حقيقت موجب تفويت نذر مى شود و جون مفوت 
است احرامش از ميقات حرام است اين از باب اجتماع امر و نهى است زيرا او با عمل واحد از يكك سو امر مولى را اطاعت مى 
كند كه احرام از ميقات است و از سويى عملش مورد نهى است زيرا با اين كار موجب فوات غرض مولى مى شود و ما كفتيم 
كه در موارد اجتماع نمى توان با عمل مزبور تقرب بيدا كرد ازاين رو نماز در مكان غصبى هم باطل است. 


ص: ع 


فرد مزبور تا در ميقات محرم نشود مى تواند بركردد و از قبل از ميقات محرم شود و حق ندارد در ميقات محرم شود تا با اين 


آيه الله خوئى مى كويد: (ج 77 در المعتمد در ذيل اين مسثئله بيان كرده است) ما در اصول ثابت كرديم كه در ضدان وجود 


و هكذا برعكس ولى سبب عدم نمى باشد و جلوس براى عدم قيام سببيت ندارد و اين امر در اصول ثابت شده است. 


عدم تا اسم آن را تفويت بككذاريم. ازاين رو در ضد خاص حكم به بطلا-ن نمى كنيم. مثلا اكر كسى هنكام نماز ديد كه 
مسجد نجس است او بايد نماز را رها كند حال اكر اين كار را نكند نمازش صحيح است زيرا نماز و تطهير ضدان هستند و 
نماز ملازم با عدم تطهير است نه سبب عدم تطهير. او كناهى مرتكب شده و نمازش هم صحيح است. 


ظهر دم درب خانه بايست. عبد اول صبح مى آيد مى نشيند و مى داند وقتى بنشيند ديكّر نمى تواند به دليل ضعفى يا امر 
ديكرى بايستد. به نشستن او صدق مى كند كه او با اين كار موجب تفويت قيام شده است هرجند جلوس و قيام ضدان هستند 


و يكى سبب ديكرى نيست ولى در اين مثال به دقت عقلى و عرفى جلوس سبب براى عدم قيام است. 


ص: عار 


ما نحن فيه هم از اين قبيل است زيرا فرض اين است كه فرد مى تواند از ميقات به عقب بركردد و به محل نذر رفته از آنجا 
محرم شود. او با اين كار اكر از ميقات محرم شود ديكر نمى تواند به عقب بركردد زيرا تحصيل حاصل است او محرم است و 
تنها با انجام شرائط و اعمال خاصى از احرام بيرون مى آيد او ديكر نمى تواند به محل نذر برود واز آنجا محرم شود. ازاين 
رو احرام از ميقات از آن نوع ضدهايى است كه موجب مى شود ضد ديكرش كه احرام از محل منذور بوده است از بين برود 


در اين فرضء امر و نهى در آن جمع مى شود و عمل عبادى او باطل است زيرا با اين احرام نمى توان قصد قربت كرد. 


بله در مثال تطهير مسجد هم در جائى كه اككر فرد نماز را بخواند ديكر فرصت تطهير مسجد برايش حاصل نمى شود و فرد 
ديكرى هم نيست كه آن را تطهير كند در اينجا نمازش هم اشكال دارد زيرا موجب تفويت ضد ديكر مى شود. 

تم الكلام فى مسئله النذر. 

كفتيم كه احرام قبل از ميقات صحيح نيست و دو استثناء دارد يكى نذر به احرام قبل از ميقات بود وديكرى عمره ى رجبيه 
اشتيععتق كسى انث كه بداسمت مقا ىن ووويو ووز اخخر عام وهب اسع او اكر جتواعلا فس كلد تا بهد شيفات برسة ماه 
شعبان فرا مى رسد او مى تواند از همان جا محرم شود و احرامش صحيح است و عمره اش هم عمره ى رجبيه حساب مى شود 


هر جند تمامى اعمالئش در ماه شعبان انجام مى شود. 


ص: موا 


امام مى فرمايد: إذا أراد إدراكك عمره رجب و خشى فوتها إن أخر الا-حرام إلى الميقات » فيجوز أن يحرم قبل الميقات و 
تحسب له عمره رجب و إن أتى ببقيه الأعمال فى شعبان. 


اقوال علماء: در اين مسئله توسط بسيارى ادعاى اجماع شده است. 


صاحب جواهر ج ١8‏ ص 177 مى فرمايد: بلا خلاف أجده فيه بل عن المعتبر عليه اتفاق علمائنا و لمنتهى و على ذلكك فتوى 
علمائنا و فى المسالك هو موضع نص و وفاق. 
صاحب رياض درج #اص 68 ادعاى اجماع كرده است. 


صاحب جامع المقاصد در ج 7 ص ١‏ مى فرمايد: ورد أن عمره رجب كالحج فى الفضل فإذا خاف تقضيه و أراد إدراكك 


با وجود اين اجماع مى بينيم كه قول به خلاف هم وجود دارد صاحب كشف اللثام در مسثله ترديد دارد و صاحب حدائق قول 
نسب ذلكك إلى الروايه و لم يتعرض له كثير من الأصحاب و الاحتياط تجديد الاحرام فى الميقات. 


عبارت نسب ذلك الى الروايه علا-مت اين است كه اين امر نزد او امر محكمى نبوده است. صاحب كشف اللثام هم كه مى 
فرمايد كثيرى از اصحاب اين مسثله را مطرح نكرده اند علامت اين است كه اجماع هم صحيح نمى باشد و سيس خود ايشان 


قائل به احتياز مى شود. 


ص: وذ 


صاحب حدائق بعد از نقل اجماع در ج ١‏ ص :62 بعد از نقل اجماع مى كويد: مع أن عباره ابن إدريس الآتيه ظاهره فى 
الخلاف ... فقال: و الأظهر الذى تقتضيه الأدله و أصول المذهب أن الاحرام لا ينعقد إلا من المواقيت سواء كان منذورا أو غيره. 


تا اينجا متوجه شديم كه در ميان كسانى كه متعرض اين مسئله شده اند شهرت بر جواز است و اجماعى وجود ندارد و قول به 
خلاف هم نقل شده است. 


دليل مسئله: مقتضاى قاعده اين است كه احرام از ميقات باشد و از غير آن تحت هر شرايطى باطل است ولى دو روايت معتبر 
داريم كه در باب ؟1 از ابواب مواقيت وارد شده است. عنوان باب اين است: بَابُ جْوَاز الْإِْرَام قَبِلَ الْمِيمَاتِ لِمَنْ أرَادَ الْعَمْرَهَ 


2 


فى رَجَبٍ و نَحْوهِ وَ حَافٌ نَقَضيهِ (مى ترسد ماه رجب بككذرد) 

ح 3:0 عَنْ محمد بن الحسين عَنْ صَفْواَ بن َخبى عَن إشحاق بن عَمَارٍ قال سل با إفراجيع عن الج يج * مغتيرا وى 
ُغرة وجب فَتِدْخل عَلَيهِالهلالْ (هلال شعبان) قبل أن يتل الْعِينَ (كه ميقات عراقى ها است كه در آن زمان مركز شيعيان بوده 
است) قبخرم كول الْوَفتِ و يَجعلكوا وجب أَم بحر اإخرام إِلَى الْعَقِيقٍ وَ يَجْعَلَهَا لِسَّبَانَ قَالَ بُخر رم قبل الْوَقْتِ لِرَِ يجب فَإنَّ لرَجَبِ 
فقل قتف الناض وق ررقي لامر ا كت وا تى از رجب انجام دهى محقق شده است.) 


وَ روَاهُ اللي عَنْ أبى عَلِيٌ الْأَمْعَرِيٌ عَنْ مُحَمَدِ بن عَبدِ الْجََارِ عَنْ صَفْوَانَ وال قَلَهُ عَنْ عَلِىَ : ين إِبْرَاهِيمَ عَنْ بيه عن ابْن 
عَمَئْرٍ عَنْ مُعَاوِيَة 


ص: 8 


روايت موثقه مى باشد ولى صاحب جواهر و صاحب عروه از اين روايت تعبير به صحيحه مى كنند و آيه الله خوثى به اين تعبير 


جواز احرام قبل از ميقات براى درك عمرةٌ رجبيه كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملاك5 701 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: جواز احرام قبل از ميقات براى درك عمره ى رجبيه 


كفتيم كه احرام قبل از ميقات صحيح نيست و دو استثناء دارد يكى نذر به احرام قبل از ميقات بود وديكرى عمره ى رجبيه 
است. يعنى كسى است كه به سمت ميقات مى رود و روز آخر ماه رجب است و اككر بخواهد صبر كند تا به ميقات برسد ماه 
شعبان فرا مى رسد او مى تواند از همان جا محرم شود و احرامش صحيح است و عمره اش هم عمره ى رجبيه حساب مى شود 
هرجند تمامى اعمالش در ماه شعبان انجام مى شود. 


امام مى فرمايد: إذا أراد إدراكك عمره رجب و خشى فوتها إن أخر الا-حرام إلى الميقات » فيجوز أن يحرم قبل الميقات و 
تحسب له عمره رجب و إن أتى ببقيه الأعمال فى شعبان. 


اقوال در مسئله را نقل كرديم و كفتيم كه هرجند جمعى نقل اجماع كردند ولى مسثئله اجماعى نيست زيرا عده اى متذكر نشده 
اند و بعضى مانند ابن ادريس مخالفت كرده اند و بعضى در مسثئله مردد و متوقف شده است. ولى مشهور در ميان كسانى كه 
متذكر اين مسئله شده اند اين است كه به جواز فتوا داده اند. 


ص: خا 
دلالت روايات: 
باب ١١‏ ازابواب مواقيت در ج 8 وسائل 


ح ”: وَعَنْ محمد بن الحسي: عَنْ صَفْوَانَ بْنِ يَختى عَنْ إشكحاق بْنِ عَمَارٍ َالَ َألْتُ أبَا إِبْرَاهِيمَ ع عن الوَجُلٍ يجى + مُعْكمرأيَنْوِى 
داه وسوس أ ا سد 0 


ال الي ا و ل 


وَرَوَاةُ الكلئِنقٌ عَنْ أبى عَلِىٌ الأشعرى عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَبِدٍ الَجَبّارٍ عَنْ صَفْوَانَ وَ الذى قئلة عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عن ائْنٍ ابى 
عمَيْر عَنْ مُعَاوِيَه 


در سند شيخ اسحاق بن عمار فطحى است از اين رو اين روايت موثقه مى باشد ولى صاحب جواهر و صاحب عروه از اين 


روايت تعبير به صحيحه مى كنند و آيه الله خوثى به اين تعبير اشكال مى كند و مى كويد كه اين روايت موثقه است نه 


صحصحه. 


ما سند اين روايت را بررسى كرديم و ديديم كه عده اى از متاخرين از جمله آيه الله حكيم در مستمسكك اصرار دارند كه 


بككويند اين روايت صحيحه است از اين رو ظاهرا فطحى بودن او مسلم نيست. 
در كلام امام مى فرمايد: (يُحْرِمُ قبل الْوَقتِ ِرَجَب فَإِنَّ لتخي فضيلا 3 هق الدق نوي "دوقي وجود داوده 


ص: ين 


يك تفسير اين است كه بككُوئيم اين قياس منصوص العله است و قابل تسرى به جاى ديككّر است و هر جا فضلى باشد اين 
روايت آن را شامل مى شود مثلا-اكر ماه رمضان به بقيه ى شهور فضل داشته باشد براى دركك عمره در ماه رمضان هم بايد 


بتوان قبل از ميقات محرم شد (در صورتى كه اكر صبر كنيم تا به ميقات برسيم ماه رمضان تمام مى شود.) 


تفسير ديكر اين است كه اين فضيلت مخصوص ماه رجب باشد يعنى جون رجب فضيلت خاصى دارد و نكره آمدن لفظ 


(فضلا) دلالت بر تعظيم دارد. از اين رو نمى شود اين را به غير ماه رجب تسرى داد. 


به نظر ما احتمال دوم اقرب است و ان شاء الله رواياتى از فضل عمره در ماه رجب را مى خوانيم. 


- 
. 


تخي ان الخد دازو عز القعك وزو سمي و فعباله حن العار يه اق سكا ر فال كتوفت با تالوخ تعول لبد مقي 


أنْ يُحْرَمَ دُونَ الْوَقْتِ (قبل از ميقات) الَذِى وَقَنَهُ رَسُولَ الله ص إِلَا 


- 
أ 


نْ يحَافَ قَوْتٌ الشَّهْرِ فى الْعُمْرَهِ مراد از فوت الشهر اشاره به 
حديث معروفى است كه مى فرمايد: (لكل شهر عمره) يعنى در هر ماه فقط يكك عمره مى توان انجام داد. ما معتقد هستيم كه 
در هر ماه قمرى فقط يكك عمره مى توان انجام داد نه بيشتر و كسانى كه وقتى به عمره مى روند هر شب به تنعيم مى روند و 
محرم مى شوند فقط خودشان را خسته مى كنند. 


ازاين رواين روايت در مورد كسى است كه در ماه صفر است و مى خواهد در آن ماه يكك عمره به جا آورد و بعد در ماه 
ربيع الاول هم عمره ى ديكرى به جا آورد. او مى بيند كه اكر بخواهد صبر كند و به ميقات برسد ماه صفر تمام مى شود از 
اين رو امام مى فرمايد او مى تواند قبل از ميقات محرم شود كه عمره ى صفر باشد و بعد بتواند در ماه بعد هم عمره ى ديكرى 


را به جا آورد. 


ص: اع 


صاحب جواهر مى فرمايد كسى به مضمون اين روايت فتوا نداده است كه هر كس بتواند به منظور فوق قبل از ميقات محرم 


شود. 


خلاصه ما مى توانيم به جواز احرام قبل از ميقات براى درك عمره ى رجبيه فتوا دهيم زيرا هم شهرت بر آن دلالت دارد وهم 
روايت صحيح السند ولى بهتر است احتياط كنند و در ميقات دوباره محرم شوند. زيرا اين روايت مخالف قاعده است زيرا 
قاعده اين است كه بايد در ميقات محرم شد و از طرفى فقط يكك روايت بر جواز دلالت دارد مضافا بر اينكه افرادى با جواز 
مخالفت كردند و جمعى در مسئله متوقف و مردد شده اند از اين رو احتياط كردن در اين مورد مناسب است و امام هم قائل به 
احتياط شده است. 


بقى هنا امور: 


الا-مر الآول: امام رحمه الله در متن تبعا للعروه مى فرمايد: الاحوط التاخير الى آخر الوقت و ان كان جوازه قبل الضيق اذا علم 
عدم الادراكك اذا اخر الى الميقات. 


يعنى احوط اين است كه زمانى قبل از ميقات محرم شود كه وقت ضيق شده باشد به كونه اى كه اكر به ميقات برود ديكر 
عمره ى رجبيه را دركك نمى كند. مثلا كسى در نيمه ى ماه رجب است ولى مى داند كه هر جه سعى كند در يانزده روز بعد 
به ميقات نمى رسد بحث در اين است كه آيا او مى تواند از همان يانزده روز قبل محرم شود يا اينكه بايد صبر كند تا وقتى كه 


مثلا يكك روز به آخر رجب مانده است محرم شود كه امام احتياط كرده است و مى فرمايد كه تا آخر وقت صبر كند. 


ص: ضرا 


نقول: اطلاق روايت صحيحه دلالت دارد و فرد هر وقت بداند كه اكر به ميقات برسد ماه رجب تمام شده است از همان جا مى 
تواند محرم شود و لازم نيست تا ضيق وقت صبر كند. ظاهر سؤال راوى در اين روايت خصوص ضيق وقت است و ثانيا هر جه 


ما به ميقات نزديكك شويم بهتر است زيرا قاعده ى اصلى احرام از خود ميقات است. 


به بيان ديكر اصل احرام قبل از ميقات خلاف قاعده است از اين رو جمع بين اين روايت و رواياتى كه اجازه نمى دهند قبل از 


بخورد. 

همجنين در مورد كسى كه براى نماز آب ندارد مى كويند او نمى تواند اول وقت تيمم كند بلكه بايد تا آخر وقت صبر كند و 
اكر آب بيدا نكرد تيمم كند. ما نحن فيه هم شبيه همين مسئله است. 

الا-مر الثانى: مرحوم امام تبعا لصاحب العروه مى فرمايد: الظاهر عدم الفرق بين العمره المندوبه والواجبه بالاصل او بالنذرو 


نحوه. 


مراد از عمره ى واجب بالاصل همان عمره ى تمتع است. بحث در اين است كه اين عمره بايد در اشهر حج باشد و حال آنكه 


بحث ما در عمرهى ماه رجب است. 


مراد امام اين است كه در باب عمره كفته ايم كه اكر كسى فقط براى عمره مستطيع شود عمره بر او واجب مى باشد. (البته 
بعضى قائل به وجوب نيستند ولى كلام امام ناظر به فتواى بر وجوب عمره عند الاستطاعه است.) از اين رو ما مى كوئيم كه 
كسانى كه براى حج تمتع از طرف ديككران نائب مى شوند احتياط واجب اين است كه در ماه بعد يكك عمره براى خود نيز به 
جا بياورند. 


ص: ا 


در هر صورت امام مى فرمايد كه ب بين انواع عمره هاى فرق نيست و در همه مى توان زمانى كه خوف عمره ى رجبيه وجود 


دارد قبل از ميقات محرم شد. 


دليل اد بن مسثله اطلاق روايت اسحاق بن عمار است كه به اطلاقش همه را شامل مى شود و حتى عمره ى استيجارى را هم 


شامل مى شود مثلا اكر كسى اجير شد كه براى كسى عمرهى رجبيه انجام دهد عند ضيق الوقت مى تواند قبل از عمره محرم 


سو د. 
الامر الثالث: رواياتى كه فضيلت عمره ى رجبيه را بيان مى كند. 
دراين زمينه 2" روايت درج ٠‏ وسائل درابواب العمره آمده است باب سوم: 


ح *1: عَنْ مُحَمّدِ بْن إشمَاعِيل عَن الفضلى بْن شاذانَ عَنْ ص هْوَانَ بن يح عَنْ مُعَاوِيَة بْنِ عَمَارٍ عَنْ أبى عَدِدِ اللوع قَالَ المعكمه 


بَعْتَمرْ فى أىّ شهور السَّنّهِ شَاءَ وَ أفضَل العُمْرَهِ عْمْرَهُ رَجَب اين روايت صحيحه است. 
ح 4: مُعَاوِيَة بْنِ عَمّارٍ عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع قال فَأفضّل الْعُمْرَهِ عُغْرَهُ رَجَب 


ح 15 مُحَمَدُ بْنٌ مُحَمّدٍ بن النْعْمَانِ الْمُفِيدٌ فى مَسَارٌ الّيعَهِ قَالَ الْعَمرَهُ فى رَجب لَهَا قَضْلَ كثيرٌ قَدْ جاءث به الروَاَاتُ 3 انا كال اي 


حديث مرسله است. 

ح 18: محمد بْنُ الْحَسَنٍ فِى الْمِصْبَاح قَالَ رُوِىَ عَنْهُمْ عَتْهُعْ ع أَنَّ الْعَمرََ ة فى رَجبٍ بَلِى الْحيَّ فى 
عدم جواز احرام بعد از ميقات كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0ل. 

حديث اخلاقى: 

وسائل؛ ابواب العشره باب ١61‏ بَابُ ريم اغتاب الْمؤْينِ وَ لحان صِذقا 

ص: 66 


ع العا شو ا الى تر احور كز بدن إن فى اضورع الفطيون إن عَلك عن أبى كفعس عَنْ شرليمان بن 
حَالِدٍ عَنْ أبى جَغْفْر ع قال قال رَ سُولٌ اللِّ ص الْمَؤْمِنٌ من امه الْمَؤْمِتُونَ عَلَى أَنْفدهِم و أ َوَالِهِمْ (وَ الْمشَيِمُ) مَنْ شه التعلفرة 
و ا الا ار 0 ذَلَهُ أو يَغَْابَه 


. 
2 
ب # ع وس 2# 


2 
تدفعه دفعه 


ست 


َه أو 


ايمان تنها با اسم و نام حاصل نمى شود بلكه مؤمن كسى است كه مؤمنان و مسلمان او را نسبت به جان و مال خود امين 


بداننك. 
مُسلمان هم كسى است: كه مسلمانان از دست و زبان او آسوده باشندك. 


مهاجران هم بايد بدانند كه مسئله ى مهاجرت بعد از فتح مكه تمام شده است. آن خود نوعى از مهاجرت بود كه بعد از فتح 
مكه و هجرت از مكه به مدينه تمام شده است ولى مهاجر واقعى به معنايى است كه در طول دنيا ادامه دارد و آن هجرت از 


كناهان است. 


در آخر روايت كه شاهد مثال ماست مى خوانيم كه جند جيز از مؤمن بر مؤمن حرام است يكى اين است كه بر او ظلم كندء 


در برابر حوادث او رارها كند و ياريش ننمايد» غيبتش كند و يا او را رها كند و به سراغش نرود. 


واقع مسئله اين است كه اكر حقيقت اسلام و ايمان در جامعه ى بشرى يياده شود غالب مشكلات از بين مى روند. مشكل 
زمانى به وجود مى آيد كه تفكرات مادى شود واز اسلام فقط اسمش باقى بماند و ايمان هم به يكسرى اعمال عبادى خلاصه 


شود. 


ص: مع 


فقط اكر مسلمانى به مسلمان ديكر ظلم نكند واو را يارى كند و غيبتش نكند و در مشكلات رهايش نكنند بسيارى از 
مشكلات حل مى شود. 


فقط اينكونه نيست كه غيبت مسلمان حرام باشد بلكه غير مسلمانان كه محارب نيستند آنها هم جانشان محفوظ است وهم مال 
و آبرويشان. ما كفار را به جهار قسم تقسيم مى كنيم كه يكك قسم آنها محارب هستند و ما بقى آنها همه بايد جان و مال و 
بماند. حتى به نظر ما غيبت بجه ى مميز كه اكر بداند يشت سرش جه كفته ايم ناراحت مى شود و شرمنده مى كردد غيبت او 


متاسفانه احترام به عرض افراد در جامعه متزلزل شده است و احترام و آبروى افراد در موارد بسيارى در نشريات مورد تعرض 


قرار مى كيرد و اسم آن را افشاكرى مى كذارند. 


در هفته ى دفاع مقدس بايد سعى كنيم كه اين ايام را كرامى بدانيم تا نسل هاى بعدى بدانند كه براى اين انقلاب جه زحماتى 
كشيده شد و بدانند كه اكر مشكلى در آينده بيدا شود جه وظيفه اى در برابر آن دارند. 


-ه 


بيروزى مادر اين جنكك تحميلى هشت ساله معجزه اى الهيه مى باشد. زيرا اولا امروزه بر همه ثابت شده است كه در جنكك 
تحميلى همه ى دولت هاى نيرومند به يارى صدام برخاستند و آخرين سلاح ها و آخرين اطلاعات و امكانات را در اختيار او 
كذاشتند تا حكومت اسلامى كه برايش خطرناكك بود نابود شد. 


ص: م8 


از نو همه جيز را بتوانيم درست كنيم و بسازيم. در آن روز نه ارتشى در كار بود نه معلوم بود سلاح دست كيست و نه برنامه 
ريزى دفاعى داشتيم. دشمن ما در حد اعلاى امكانات و ما در حد ادناى امكانات بوديم ولى با لطف خداوند و رهبرى امام و 
كمكك كرفتن از نيروى مذهب و استفاده از نيروى شهادت بعد از هشت سال بدون اينكه حتى يكك وجب از خاكك ما به دست 


و آزادكان درود بفرستيم و بايد تاريخ كذشتهى دفاع مقدس را مرور كنيم. 


نكته ى ديكر اين است كه ما هر جه در برنامه هاى انقلا.ب داشتيم از نيروى مذهب بود. بهره كرفتن از نماز شبء دعاهاى 
كميل و ندبه» شروع عمليات با اسامى اهل بيت و موارد ديكر. خود انقلاب را هم با استفاده از فلسفه ى عاشورا و كمكك 
كرفتن از نيروى مذهب جلو برديم. امروز هم اكر دشمن به ما حمله نمى كند به دليل ترس او از همين نيرو است زيرا مى داند 
كه اكر به ما حمله كند» بسيجيان» ارتش و سياه جلو مى آيند و يروائى از كشته شدن هم ندارند. 


حال تصور كنيد كه ما همه ى اينها را رها كنيم و به دنبال كوروش كبير برويم. ما نبايد رنكك مذهبى انقلاب را كمرنكك كنيم. 


ص: ذا 


با بررسى فلسطين مى بينيم كه آنها ابتدا بر عرب بودن تكيه مى كردند اسرائيل همجنان جلو مى آمد ولى بعدها اين فرهنكك به 
فرهنكك تكيه بر اسلام تبديل شد و از آن روز به بعد اسرائيل همجنان عقب نشينى كرد. 


نبايد فرهنكك اسلامى را به فرهنكك ايرانى تبديل كنيم. ايران وطن و مورد علاقه ى ماست ولى نبايد رنكك مذهب را كمرنكك 
بحث فقهى: 
موضوع: عدم جواز احرام بعد از ميقات 


امام در مسئله ى سوم مى فرمايد: لا يجوز تأخير الا-حرام عن الميقات فلا يجوز لمن أراد الحج أو العمره أو دخول مكه أن 
يجاوز الميقات اختيارا بلا إحرام. 


سه طائفه نمى توانند بدون احرام از مكه بكذرند: كسانى كه براى حج مى روند» كسانى كه براى عمره مى روند و كسانى كه 
براى تجارت و امثال آن وارد مكه مى شود. (توجه شود كه مراد ورود به مكه است نه ورود به حرم و براى ورود به محدوده 
ى حرم لازم نيست محرم شوند و البته كسى كه مرتب مى رود و بر مى كردد استثنا است و هكذا موارد خاص ديككر ولى اصل 


و اساس در مسثله اين است كه نمى توان بدون احرام از ميقات عبور كرد.) 
بعد امام به يكسرى فروعات در مسثئله اشاره مى كند. 

سابقا اين مسئله را مطرح كرده ايم. 

اقوال علماء: 


اين مسثله در ميان ما اجماعى است. صاحب جواهر در ج ١8‏ ص ؟١١‏ مى فرمايد: إذا أحرم قبل الميقات لم ينعقد إحرامه... و 


كذا لا يجوز تأخير الاحرام اختيارا إجماعا بقسميه و نصوصا 


ص: 6 


صاحب رياض در ج * ص ٠٠١‏ مى فرمايد: لا يجاوز من أراد النسكك من الميقات إلا محرما فى حال الاختيار بالنص و إجماع 
العلماء كما عن المعتبر و المنتهى و فى التحرير و غيره الاجماع مطلقا (يعنى نه تنها اجماع علما بلكه اجماع اهل سنت و شيعه) 


مرحوم نراقى در كتاب مستند ج ١١‏ ص 197 مى كويد: لا يجوز لمريد النسكك تأخير الاحرام عن الميقات إجماعا فتوى و نصا. 
دلالت روايات: 

دو طائفه از روايات بر اين مسئله دلالت دارد. 

طائفه ى اولى: تمام رواياتى كه دلالت دارد كه ييامبر براى ساكنين مختلف مكان هايى را براى ميقات تعيين كرد. 


درابواب مواقيت مخصوصا باب اول حاوى سيزده روايت است كه مى تواند براى مدعاى ما دليل باشد. اين روايات به دلالت 


التزاميه مى كويند كه نبايد از اينجا بدون احرام رد شد و بعد از آن محرم شد. 
طائفه ى ثانيه: رواياتى است كه تصريح مى كنند كه نبايد بدون احرام از ميقات عبور كرد. 
بانث اوال :اذ ابؤات مواقيت: 


ح” 0 ةي اسل ل ل ا لم ا 


ل زُهَا 


قتّهًا رَسُول الله ص لا 


لوانت حرم سل حي بن 


إ 


ابر : قَالَ قا َال أبُو د اللوع الإخرامٌ مِنْ مَوَاقِتَ ممه وَقهَا وَسُولٌ اللو ص 
يى لحا ول ليختي أن يُخرء بها وب دَهَا و نت يأل العييكه لكيه .وََا فى لِأَحَدٍ أَنْ يَْعَتَ عَنْ موَاقِيتٍ رَسُولٍ 


الله ص در اين روايت (لا ينبغى) به 5201 است. 


ص: 4ع 


ح *: عَنْ عَلٌِ بن جَغْمَرٍ عَنْ أخيع قَالَ... قَلئِسَ لِأَحَدٍ أنْ يَعدُوَ مِنْ هَذِء الْمَوَاقِيتِ إِلَى غَثرِمَا 

در ابواب ديكر هم روايات ديكرى است كه ان شاء الله فهرست وار به آنها اشاره مى كنيم. 

عدم جواز تاخير احرام از ميقات كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 

موضوع: عدم جواز تاخير احرام از ميقات. 

كفتيم كه همان طور كه تقديم احرام بر ميقات جايز نيست تاخير احرام از ميقات هم جايز نمى باشد. 


در جلسه ى قبل دو دليل بر بر عدم جواز ذكر كرديم. يكى عمومات رواياتى است كه مى فرمايد رسول الله مكان هايى را براى 
ميقات قرار داده است و اين علامت اين است كه نبايد در بعد از آن محرم شد. دليل ديكر روايات خاصه بود. 


ح "باب ء از ابواب مواقيت» ح ١‏ باب 64 ١‏ و 7 از باب 1 و ١‏ و ”#از باب 18 همه دلالت براين دارد كه تاخير از ميقات جايز 


نيست. 


همجنين كفتيم كه اين مسئله اجمالى مى باشد. 

بقى هنا امور: 

الامر الاول: بل الأحوط عدم التجاوز عن محاذاه الميقات أيضا و إن كان أمامه ميقات آخر 
بحث در اين است كه آيا مى توان از محاذات ميقات تاخير بيندازم و به ميقات ديكر بروم؟ 
اقوال علماء: 

امام قائل است كه اين كار جايز نيست. 

صاحب عروه در اين مورد فتواى قطعى نمى دهد و مى فرمايد: على الاحوط. 


از آيه الله خوئى در كتاب معتمد ج ١717‏ ص 775 نقل شده است كه مى توان اين احتياط را مى توان در غير محاذات مسجد 
شجزه تركك كرد. ايشان ذن دليل آنهى كويد: مسجد شجره دو خصوصيت داره يكى اين است كه سلث ير ايخ اسث كه نيت 
در مسجد باشد و لبيك را در بيرون مسجد انجام دهند و براين امر روايات متعددى دلالت دارد. مثلا در روايتى است كه 


رسول خدا در مسجد شجره نيت كرد و وقتى به بيابان بيداء رسيد لبيكك را جهرا خواند. (كه البته در كيفيت آن بحث است.) 


ص: لله 


دوم اينكه مسجد شجره تا محاذاتش شش ميل فاصله داشته است و شايد شش ميل خصوصيت داشته باشد. شايد به همين دليل 


ميقات ديكرى در مسير شما وجود داشته باشد مى توان كذشت و محرم نشد. 


محاذات مسجد هم همين حكم جارى است زيرا ما از شش مايل الغاء خصوصيت مى كنيم و محاذات به حساب مى آيد و 


بله اكر فاصله زياد باشد عرفا محاذات صدق نمى كند مثل اينكه مثلا قم را كسى محاذات مكه نمى داند. 


ازاين رو ما بين مسجد شجره و بين شش مايل و بيشتر فرقى نمى كذاريم و تمام احكام ميقات را در محاذات جارى مى دانيم 
و كسى نمى تواند از آن بدون احرام بككذرد. به اين امر فتوا مى دهيم و قائل به احتياط هم نيستيم. 


الامر الثانى: فلو لم يحرم منها وجب العود إليها بل الأحوط العود و إن كان أمامه ميقات آخر 


بحث در اين است كه اككر كسى از محاذات يا از ميقات محرم نشود آيا مى تواند به ميقات بعدى برود يا آنكه بايد ب ركردد و 


خوانيم كه رسول الله براى مدينه مسجد شجره را ميقات قرار داده است آيا دلاللت بر وجوب تخييرى دارد يا تعيينى. واضح 
است كه ظاهر آن وجوب تعيينى است زيرا در روايت نيست كه وقت لاهل المدينه مسجد الشجره او الجحفه. 


ص: ليله 


حال اكر كسى واجب تعيينى را تركك كرد و محلش هنوز باقى است قابل تداركك است بايد بر كردد و آن را انجام دهد و نمى 


تواند عمدا آن را تركك كند. 


به بيان ديكر امر و نهى هايى كه در عبادات و معاملات در مورد اجزاء و شرايط وارد شده است از باب حكم وضعى و شرطى 
است نه وجوب و حرمت. مثلا اكر امرى وجود داشته باشد كه بايد در ركوع اين كلام را كفت اكر كسى نكويد نمازش باطل 
است نه اينكه فقط حرام باشد. از اين رو وقتى در روايت آمده است كه رسول الله وقت لاهل المدينه الشجره يعنى اكر از آنجا 


بله عند عدم القدره و يا ضيق وقت مسئله ى ديككرى است كه آن را ان شاء الله بعدا مطرح مى كنيم. 


صاحب عروه قائل است كه اكر در مقابلش ميقات ديكر باشد هرجند اككر فرد تاخير بيندازد و از ميقات اول محرم نشود ولى 


به نظر ما اين فتوا عجيب است. 
الامر الثالث: و أما إذا لم يرد النسكك و لا دخول مكه بأن كان له شغل خارج مكه و إن كان فى الحرم فلا يجب الاحرام. 


كسى كه نه مى خواهد حج به جا آورد و نه عمره و تصميم هم ندارد كه وارد مكه شود بلكه به دليل امرى تجارى و يا بازديد 


خويشاوندان وارد حرم مى شود. براى او مانعى ندارد كه از ميقات بدون احرام بككذرد. 


ص: ده 


صاحب جواهر ج ١8‏ ص ١17١‏ مى فرمايد: اذا تركك الاحرام جاهلا او ناسيا بل او لم يرد النسكك و ان مر على الميقات لا يجب 
عليه الاحرام لعدم وجوب الاحرام عليه كالحطاب (هيزم فروش) مما يتكرر دخوله او دخلها لقتال ثم اراد النسكك (كه اكر بعدا 
تصميم به محرم شدن داشت لازم نيست به ميقات بركردد بلكه مثلا مى تواند از تنعيم محرم شود) او لعدم اراده دخولها بل 
اراد حاجه فيما سواها (خارج از مكه) فانه لا يجب عليه الاحرام حينئذ بلا خلاف اجده فيه بل فى المداركك اجماع العلماء عليه 
وقداتى النبى (ص) بدرا مرتين (و هر دو بار هم در سال دوم هجرت از مسجد شجره عبور كرد ولى خود و اصحابش محرم 
نشدند همجنين در فتح مكه هم حضرت محرم نشد.) 

كسانى مانند هيزم فروش و يا مانند زمان ما راننده هاى اتوبوس و امثال آن كه مدام به مكه مى روند و بيرون مى آيند لازم 


نيست كه در ميقات محرم شوند. 
ان شاء الله در جلسه ى بعد دليل اين مسثئله را ذكر مى كنيم. 


عدم وجوب احرام بر غير مريد نسك و كسى كه نمى خواهد وارد مكه شود كتاب الحج 
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ايام شهادت امام صادق عليه السلام است. زندكى ايشان جلوه هاى مختلفى دارد كه به جند ويزكى اشاره مى كنيم. 


اول اينكه محدثين مى كويند كه از هيج امامى به اندازه ى امام صادق عليه السلام روايت نقل نشده است. هيج بابى از اصول؛ 
فقه عقائد و غيره نيست مكر اينكه در آنها حديثى از امام صادق عليه السلام وجود دارد. 


ص: إؤذه 


دوم اينكه در ميان بز ركان اسلام احدى به اندازه ى امام صادق شاكرة يرؤورش تدادة است. در كتن مختلق نوشيته اند كة 
حضرتء جهار هزار شاكرد داشته است. ايشان از فرصت نهايت استفاده را فرمود و در زمان ضعف بنى اميه و بنى عباس و در 


زمانى كه هنوز جاى ياى آنها محكم نشده بود مذهب شيعه را كسترش دادند. 


سوم اينكه ايشان عقلاانيت را در مسائل اسلامى تثبيت كرد. در صدر اسلام و زمان ائمه خطر بزركى اسلام رااز ناحيه ى 
كروهى كه مى كفتند عقل حجت نيست و حسن و قبح عقلى قابل قبول نيست مورد تهديد قرار كرفت بود. آنها قائل بودند 
كه اككر خداوند همه ى اشقيا را به بهشت ببرد و نيك وكاران را به جهنم وارد سازد اشكالى ندارد و حال آنكه در قرآن هفتاد 
آيه در مورد عقل و عقلا-نيت است و امام صادق عليه السلام اين مسثله را بسيار تقويت كرد. در كتاب كافى اولين كتاب» 
كتاب العقل و الجهل است. 

امام صادق عليه السلام با دشمنان اسلام بحث مى كرد و اكثر بحث هاى ايشان با دلائل عقلى بود زيرا مخالفين كه كتاب و 


مك را قول تداشهعه و با أقيائي شدبا كنات و ستت حف كرف ماحد ى حشرت با ابن اى العرتحاء مشهون اسة دو 


ابتداى توحيد مفضل نوشته شده است كه او مى كويد به مسجد بيغمبر رفتم. در آن ايام مخالفين» فرصت عرض اندام يافته 


بودند و ديدم ابن ابى العوجاء نزد قبر بيغمبر نشسته و مسائلى بر ضد خدا و ييغمبر مطرح مى كند. مفضل مى كويد من عصبانى 
شدم و سر او داد زدم و كفتم كه تو در دين خدا ملحد شده اى. او كه يرخاش مفضل را ديد كفت نزد من بيا اكر علم كلام 
دارى با علم كلام با تو صحبت كنم و اكر اهل اسلامى با اسلام با تو صحبت كنم و اكر ييرو جعفر بن محمد هستى او با ما اين 
كونه صحبت نمى كند. ما هنككامى كه نزد او مى رسيم دلائل خود را بر ضد خدا و ييغمبر مى كوئيم و تصور مى كنيم كه 
يبروز شديم واو سكوت مى كند و بعد با دلائل قوى تمامى كلام ما را وارونه مى سازد به طورى كه متوجه مى شويم آنجه 


كفتيم اساسى نداشت. 


ص: م 


ماهم امروز بايد ياد بكيريم كه يرخاش كرى در برابر مخالفان اثر منفى دارد ولى اكر انسان عصبانى نشود و با دليل محكم 


كلام خود را منعقد سازد بيروز مى شود. 
بحث فقهى: 
موضوع: عدم وجوب احرام بر غير مريد نسكك و كسى كه نمى خواهد وارد مكه شود. 


بحث در اين بود كه اكر كسى نمى خواهد حج و عمره به جا آورد ولى مى خواهد وارد مكه بشود آيا ورود او به مكه موجب 


دليل مسثله: 


جيز بود. يكى روايات توقيت مواقيت بود كه رسول خدا مكان هايى را براى ميقات معين فرمود. اين روايت مى كويد كه بايد 
از ميقات محرم شد ولى واضح است كه توقيت مواقيت براى كسانى است كه مى خواهند حج و عمره به جا آورند نه كسانى 


و دليل دوم رواياتى بود كه تصريح مى كرد كه بدون احرام نمى توان از ميقات كذشت. اين دليل هم قاصر است زيرا اين 


روايات هم در ذيل روايات توقيت مواقيت است و فقط كسانى كه مى خواهد حج و عمره به جا آورند را شامل مى شود. 


ص: إهله 


دليل دوم: اصل عدم وجوب است زيرا ما نمى دانيم كه كسى كه مى خواهد نسكك را انجام دهد و نه وارد مكه شود آيا 


براى كسانى است كه مى خواهند نسكك را به جا آورند. 
ابواب مواقيت باب ١8‏ 


ح : مُحَمَدَ بْنُ يَعْقَوبَ عَنْ عَلِىٌ عَنْ أبيه وَ عَنْ مُحَمَّدِ بْن إشْ مَاعِيل عَن لفل بن شَاذَانَ جَمِيعا عَن ابن أبى عُمَثِرِ وَعَنْ ص فْوَانَ 
بن يَحْتَى عَنْ مَُاويّة بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَدِدِ اللوع قَالَ مِنْ تَمَام الْحَدجٌ وَ الْعْرَه أن تُخرم مِنَ الْمَوَاقِيتِ التى وَقنَهَا رَسُول الله ص لَا 
تَجَاوْها إلا وَ أَنْتَ مُخْرمٌ الْحِدِيتَ به دلالمت اين روايت اتمام حج و عمره براى كسانى است كه مى خواهند حج و عمره را 
ازاين رو كسانى كه دليل اجماع مى كنند براى اين است كه دليلى وجود ندارد كه افرادى كه نه تصميم به انجام نسكك دارند 
ونه تصميم به ورود مكه لازم باشد از ميقات محرم شوند. 

الامر الرابع: كسانى كه مى خواهند وارد مكه شوند حتما بايد محرما وارد شوند هرجند تصميم به انجام نسكك نداشته باشد او 
بايد محرم شود و فقط با انجام عمره ى مفرده از احرام خارج مى شود. 

مكه به داخل مى برند و يا از داخل به بيرون مى برند كه لازم است مكررا وارد مكه شوند نزد ييامبر آمدند و كفتند كه ما هر 


روز اكر بخواهيم محرم شويم نمى شود. حضرت فرمود كه شما معاف هستيد. اين روايات مفهوم دارد كه سايرين كه كهكاه 


وارد مكه مى شوند بايد محرم شوند و وارد مكه شوند. 


ص: 0 


اين روايات درج وسائل باب ةو 6١‏ از ابواب احرام ذكر شده است. 


”5 باب ١م‏ ندا حي يذ اوه عن فرتوق 2 اشاب عر قا عراد ال ناي وان اي قار ع رفاقة و وخر ف 
عدت اليو فال ا بو عد اللّوع إنَّ الْحَطَابة و الْمُجيَه أب نوا اليىَ ص كَحَأَُوه قََذنَ لَه أَنْ يَدْخُلُوا حَلَانًا (بدون احرام) 
اين روايت صحيح است و به آن استدلال شده است. 


ال حلا إن م سن 


جَعْفَرع هَل يَدْحُلٌ الرَجُل 


عل .ضيب عت 


ل ا لس 


روايت قبلى مى كفت كه مريض هم بايد محرم شود واين روايت تصريح مى كند كه لا-زم نيست از اين رو روايت قبلى را 
حمل بر استحباب مى كنيم. اين روايت هم به اطلاقش هم مريد نسكك و عدم غير او را شامل مى شود. 


همجنين روايات ل ١ بابا١١و ٠‏ براين مطلب دلالت دارد. 
ان شاء الله جلسه ى بعد فرع بعدى را مطرح مى كنيم كه آيا ورود به حرم بدون ورود به مكه هم بايد با احرام باشد يا نه. 


ص: /ام 


عدم جواز تاخير احرام از ميقات كتاب الحج 
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در بحث عدم جواز عبور از احرام بدون ميقات نكته ى ينجمى باقى مانده است و آن اينكه كسى مى خواهد وارد حرم بشود 


ولى نمى خواهد وارد مكه شود و قصد حج و عمره هم ندارد آيا او هم بايد از ميقات محرم شود يا نه؟ 


مثلا عرفات خارج حرم است و منى داخل حرم مى باشد. حال فردى دوستى در منى دارد و مى خواهد او را ملاقات كند و 


ديكر نمى خواهد وارد مكه شود ويا مثلا تجارت خانه اى دارد و مى خواهد به آن سركشى كند. 

صاحب جواهر ادعاى لا خلاف مى كند واز صاحب مداركك ادعاى اجماع نقل مى كند كه لا يجب الاحرام. 

دليل مسثله: 

اصل: اصل در مورد فرد مزبور برائت از وجوب احرام و انجام عمره ى مفرده است. 

روايات: جند روايت دلال مى كند كه فرد مزبور بايد محرم شود. 

ابواب ؤاز ابواب الاحرام 

ح :١‏ مُحَمّد ين ْنُ الْححسَن بِإِسنَادهِ عَنْ أَحمَد بن ف مُحمَّدٍ بن أبى نَضْرِ عَنْ عَاصِم بْن حُمَئِدٍ د قَالَ قلت لأبى عَنِدِ اللّوع يَدْخَل الْحَرَمَ أحدٌ 


عراس 


جرع كل َل اليل لعزم بر إخزاء قل آذ أ يكرت ترمضاً أب طن هر دو حديث محيحه ات 
ص: /6 

اطلاق اين دو روايت اقتضا مى كرد كه بجز مريض و من به بطن بقيه بايد حتى براى دخول حرم نيز محرم شوند. 
باب ١ه‏ از ابواب الاحرام 


ح 6 بِإسَْادِهِ (شيخ طوسى) عَن الْحْحَسَيْن ين سَعِيدٍ عَن ائْنٍ أبى عُمئِرِ عَنْ حفص بْنِ البَحْتَرِىٌ وَ أَبَانِ بْنِ عُثْمَانَ عَنْ رَجُلٍ عَنْ أبى 
عَثْدِ اللوع فِى لوجي بَخْرُح فى الح اجَهِ مِنَ الْحَرّم قال إِنْ رَجَْ فِى الشَهْر الَذِى حرج فيه دَحََلَ بَِثِرِ إخرَام وَ إِنْ دَحََلَ فِى غَثرِه 
دَخَلَ بإخرَام 


اين حديث مى كويد كه اكر همان ماه به حرم وارد شود احرام نمى خواهد زيرا در يكك ماه دو عمره نمى توان انجام داد ولى 


اكر ماه بعد باشد بايد محرم شود و عمره اى انجام دهد. 


حال با اينكه اين سه روايت احرام را براى دخول به حرم واجب مى داند و معارض هم ندارد ولى مشهور و معروف به عدم 


وجوب فتوا داده اند. اخيرا بعضى از افراد به وجوب فتوا داده اندك. 


نقول: اين روايات را بايد به دخول به مكه حمل كنيم و به كسى كه تصميم دارد اعمال حج و عمره را انجام دهد به دليل 


وجوداسه قريله: 


بسيار كم اتفاق مى افتد كه كسى وارد حرم شود ولى وارد مكه نشود. فقط افراد قليلى كه در حرم خانه» دوست و آشنا و يا 
كا ركاهى دارند و بخواهند فقط به آنجا بروند و وارد حرم نشوند و بعيد است روايت فقط ناظر به همان افراد قليل باشد. 
خصوصا كه در روايت اخير كه امام مى فرمايد اكر در همان ماه وارد مكه مى شود لازم نيست احرام ببندد ولى اكر ماه بعد 
است بايد محرم شود اين نشان مى دهد كه فرد براى انجام عمره وارد مكه مى شود. ثالثا اينكه امام مى فرمايد فرد مريض و 
مبطون لازم نيست محرم شود و اين علامت اين است كه فردى مى خواهد اعمال انجام دهد ولى جون مريض است نمى تواند 


ص: اله 


مسئله اى مستحدثه: مكه در بعضى از اطرافش تا بيرون از حرم نيز توسعه يافته است مثلا مقدارى از بناهاى مكه از تنعيم كه 
كذشته كه ابتدا وارد حرم مى شدند و بعد وارد مكه) 


حال آنها نيز بايد محرم شوند يا نه زيرا روايات شايد ناظر به كسانى باشد كه ابتدا وارد حرم مى شوند و بعد وارد مكه. 


جواب اين سؤال از يكك قاعده ى كلى معلوم مى شود. ما يكك سلسله احكام در مورد مكه داريم كه در آن اين بحث مطرح 
است كه آيا مراد از مكه در روايات» مكه ى قديم است يا مكه ى جديد؟ 


به بيان ديكر. مكه احكامى دارد كه بايد ديد آيا مراد از آن احكام مكه اى است كه در قديم وجود داشته است يا مكه ى 
جديد را هم شامل مى شود. 

مكه همجنان در از زمان ييامبر در حال توسعه بوده است و اصلا نمى توان معلوم كرد كه مراد از مكه ى قديم كدام مقدار 
بوده است. خصوصا اينكه مكه در زمان امام صادق عليه السلام قطعا وسيع تراز مكه در زمان رسول الله بوده است و در هيج 


روايتى مشاهده نمى كنيم كه امام فرموده بوده كه ملاكك مكه در زمان رسول الله بوده باشد. بنابراين اصلا در مكه جديد و 


ص: 9 


اين حكم در مورد مسجد الحرام» حائر حسينى» مسجد كوفه و ساير جاها هم جارى است كه هر جه توسعه يبدا كند همه جزء 
مسجد است و فرقى بين قديم و جديد نيست و حتى اكر روزى مكه كوجكتر شود باز همان مقدار كوجكك شده جزء مكه 


است و جائى كه قبلا جزء مكه بوده و الان نيست از محدوده ى مكه خارج مى شود. 


نكته: امروزه زوارى كه براى عمره ى مفرده مى روند آنها را براى تماشاى عرفات مى برند كه بيرون حرم است اككر در ماه 
جديد آنها راابه عرفات ببرند آنها هنكام بركشت به مكه دوباره بايد محرم شوند وعمرهى ديكرى هم انجام دهند ولى 


بارق 3١‏ افراكريه أن متغله توه تداركن 


مسئله ى جهارم: امام در تحرير مى فرمايد: لو أخر الاحرام من الميقات عالما عامدا و لم يتمكن من العود إليها لضيق الوقت أو 
لعذر آخر و لم يكن أمامه ميقات آخر بطل إحرامه و حجه و وجب عليه الاتيان فى السنه الآتيه إذا كان مستطيعا و أما إذا لم 
يكن مستطيعا فلا يجب و إن أثم بتركك الاحرام. 


بحث در مورد كسى است كه از روى عمد و اختيار از ميقات كذشت و محرم نشد و ديكر نمى تواند بركردد زيرا اكر ب ركردد 
وقت كافى ندارد و در مقابلش هم ميقات ديكرى وجود ندارد او احرام و حجش باطل است و اكر سال بعد مستطيع بود بايد 
حج ديكرى را به جا آورد واكر مستطيع نيست واجب نيست هرجند كناه كرده است. 


ص: ا 


اما فرع اول: 


اقوال علماء: صاحب جواهر ج ١4‏ ص 177 مى فرمايد: لو أخره عامدا مريدا للنسكك لم يصح احرامه للحج حتى يعود إلى 
الميقات و حينئذ ف لو تعذر لم يصح احرامه وفاقا للأكثر بل المشهور (مشهور از وفاقا للاشهر بالاتر است) بل ربما يفهم من 
صاحب حدائق درج ؟١‏ ص 0١‏ كويد: قد قطع الأصحاب ( رضوان الله عليهم ) بعدم صحه الاحرام من غيره لعدم الامتثال 
فيحرم عليه دخول مكه . لتوقفه على الاحرام 


سيس ايشان در ذيل كلامش به خلافى در مسئله اشاره مى كند: واحتمل بعض الأصحاب الاكتفاء بالاحرام من أدنى الحل إذا 
خشى أن يفوته الحج. 


علامه در تذكره هم در ج لاص 198 كلمات مخالفين را ذكر مى كند: لو لم يتمكن من الرجوع إلى الميقات و كان قد تركك 
الإحرام من الميقات عامدا متمكنا منه مع إراده النسكك بطل حجه و به قال سعيد بن جبير (او را از فقهاى عامه شمرده اند در 
حالى كه نيست) لأ-نه تركك الإ-حرام من الميقات عامدا متمكنا » فبطل حجه كما لو تركك الوقوف بعرفه . وقالت العامه: يجبره 


بدم و يحرم من موضعه (يعنى از همان جا محرم مى شود و فقط يكك قربانى هم انجام مى دهد) 
حكم كسى كه عامدا از ميقات محرم نشود كتاب الحج 
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حديث اخلاقى: 

باب 187 از ابواب احكام العشره: 


ح :: عَنْ عِدٍَّ مِنْ أَطْرِحَابنًا عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمّدِ بْن حَالِدٍ عَنْ عُْمَانَ بن عِيسدى عَنْ سَمَاعَه بن مِهرَانَ عَنْ أبى عَبِدِ اللو قَالَ قَالَ 
مَنْ عَامَلَ لاس قَلَمْ يَطِْمهُْ وَ ح دنه قلَمْيَكذِبِهُْ (با مردم سخن بكويد و در سخنانش دروغ نباشد) وَ وَعَدَهُمْ كلم يُخُلفْهُ 
اوعدة كغند وي خلكت وغدده اث عقا اكنية) إن عق عووك غيل (كون سحام به فق فبك )و كبلك نوه 
(شخصيتش كامل اهت) و لوق يذل (فرد عادلى است) وَوَحَمِتْ َوه (اين وجوب مى تواند در بعضى از مراحل واجب 


شرعى باشد و در بعضى مراحل وجوب به معناى استحباب مى باشد.) 
ص: زفي 


مى باشد و بايد با او رفيق بود. 


اكر دنيا به اين حديث عمل كند جهره ى جامعه عوض مى شود و وضعيت افراد و خانواده هم عوض تغيبر مى كند. 


در اينجا دو نكته است كه لازم است به آنها اشاره شود: 


اول اينكه در اوائل انقلاب در مورد صدور انقلاب مطالب بسيارى كفته مى شد عده از دشمنان اسلام كفتند كه ايران بعد از 
ييروزى در انقلاب تصميم دارد كه به همسايه ها حمله كند و تا آنجا كه بتواند مى خواهد از طريق نظامى انقلاب را به همه جا 
صادر كند. 


امام راحل فرمود اين حرف اشتباه است؛ مراد ما صادر شدن فرهنكك است. مثلا اككر ما در بازارها ربا نخوريم؛ در آن اجناس 
تقلبى وارد نكنيم» در ادارات ما رشوه خوارى نباشد و مردم را معطل نكنيم» در مطبوعات تهمت و دروغ و افشاكرى نباشد» در 
رسانه ها جيز خلاافى وجود نداشته باشد و دولتمردان ما به وعده هاى خود عمل كنند در اين صورت انقالاب خود به خود 
صادر خواهد شد. زيرا ما با اين كار الكويى به دنيا نشان مى دهيم و مى كوئيم كه ما در سايه ى اسلام توانستيم جنين جامعه 
اى را درست كنيم. در تواريخ مكررا آمده است كه اسلام توسط بازركانانى كه اهل عمل به دستورات اسلام بودند به ديكر 
جاها سرايت كرد. آنها به قصد تبليغ اسلام به جايى نمى رفتند بلكه جون اهل دروغ نبودند» به سود كم قانع بودند و سر مردم 


كلاه نمى كذاشتند در نتيجه افراد ديكر از مذهبشان مى يرسيديند و اين خود بهترين راه تبليغ اسلام بود. 


ص: تر 


عمل ما در اين كشور هم در داخل و هم در خارج تاثير دارد و اين تكليف ما را زياد مى كند واين معناى (كونُوا دُعَاةٌ لِلنّاسِ 
عير الستيكم) الصكة 
مطلب ديكر اين است كه اخيرا سايت ها و شبكه هاى ماهواره اى درست شده كه بر ضد شيعه تبليغات مى كنند كه منشا آنها 


تا حدى وهابى هاى متعصب هستند و بعضا هم از سوى اسرائيل و دول غربى حمايت مى شوند. آنها سعى دارند به كمان خود 
ازاها :نقطة ضعن ييذا كنيد وان وايز ركه كتند. 


ما از دشمنان خود انتظارى نداريم ولى طرف ما علمايى وهابى هستند كه اكر آنها به دنبال نقطه ضعف ما باشند ما هم به دنبال 
نقطه ضعف آنها خواهيم بود و نتيجه ى آن اين مى شود كه همه. يكدكر را مى كوبند و افراد بيكانه مى كويند كه آنها با 
خود مشكل دارند. وهابى ها مى خواهند محمد بن عبد الوهاب را زنده كنند و با اين كار كل شيعه را مى كوبند و بااين كار 
به قرآن صدمه مى زنند. بيكانكان مى كويند يس قرآن هم نزد خودشان امر مسلمى نيست. آنها تصميم دارند جلوى شيعه را 
بكيرند ولى با اين كار به اصل اسلام و هسته ى آن صدمه مى زنند. حال يكى آمده از روى جهل يا عناد جسارتى به همسران 


ييامبر كرده است و حال وهابى ها روى آن مانور مى دهد و آن را بزركك مى كنند. 
ازاين رو بايد همه به مفاد حديث مزبور عمل كنيم. 


ص: ع 


موضوع: حكم كسى كه عامدا از ميقات محرم نشود 


تمام دنيا مسلمان خواهد شد و حتما بايد اماكن مكه و مدينه توسعه دهند. 


همجنين كفتيم كه كه آنجه اضافه مى شود همه به حكم همان مكان قديم است. امروز اضافه مى كنيم كه بهتر است استثنايى 
كه از مسجد الحرام» حجر اسماعيل و امثال آن محرم شد (كه البته نمى شود امروز به اين عمل كرد زيرا اين مكان ها شلوغ مى 


سيس كفتيم احتياط در اين است كه در آن مقدار از مكه كه از حد حرم تجاوز كرده است براى حج محرم نشوند. علتش هم 
اين است كه اين مورد از مواردى است كه جاى اشتغال يقينى است كه بايد يقين كنيم ذمه ى ما يقينا برى شده است. زيرا 
احرام حج بايد داخل حرم باشد حال در آن مقدار كه از حرم بيرون رفته است اكر كسى بخواهد در آنجا محرم شود مشكل 
است زيرا اطلاقات از آن منصرف است و اكر شكك هم بكنيم به دليل اصاله الاشتغال بايد داخل مكه و حرم محرم شوند. قرينه 
ى آن هم اين است كه در روايات آمده است كه در داخل مسجد الحرام و حجر اسماعيل و مكان هايى كه در كانون حرم 


است محرم شد حال ما نبايد آن را به بيرون محدوده ى حرم ببريم. 


ص: م 


مضافا بر اينكه در زمان اهل بيت مكه داخل حرم بود. 


اما ادامه ى بحث در مسثله ى جهارم: امام در تحرير مى فرمايد: لو أخر الاحرام من الميقات عالما عامدا و لم يتمكن من العود 
إليها لضيق الوقت أو لعذر آخر و لم يكن أمامه ميقات آخر بطل إحرامه و حجه و وجب عليه الاتيان فى السنه الآتيه إذا كان 
مستطيعا و أما إذا لم يكن مستطيعا فلا يجب و إن أثم بتركك الاحرام. 


بحث در مورد كسى است كه از روى عمد و اختيار از ميقات كذشت و محرم نشد و ديكر نمى تواند بركردد زيرا اكر ب ركردد 
وقت كافى ندارد و در مقابلش هم ميقات ديكرى وجود ندارد او احرام و حجش باطل است و نمى تواند از همان جا محرم 


شود. 


هست محرم شود. 

دليل مسثله: 

دليل اول: قاعده ى اقتضا مى كند كه همه بايد از ميقات محرم شوند. اين وجوب شرطى است يعنى احرام از ميقات شرط براى 
صحت حج و عمره است و اطلاق دارد و حتى حال اضطرار را هم شامل مى شود. 

مثلا-در باب فاقد الطهورين عده اى قائلند كه نماز بر او واجب نيست زيرا دليل مى كويد (لا صلاه الا بطهور) و اطلاق اين 


5 نيست) او هم نمى تواند نماز بخواند زيرا نمى تواند خود را طاهر كند. بله بعضى روايات الصلاه لا تتركك بحال را حاكم بر 
ادله ى شرطيت دانسته اند. از اين رو اكر اين دليل حاكم نبود بدون شرط طهارت مى كفتيم اصلا نماز حاصل نمى شود. 


ص: 424 


در ما نحن فيه هم شرطيت احرام اطلاءق دارد و هم حالت اختيار را مى كيرد و هم اضطرار را و اككر فرد عمدا و اختيارا از 


فرد نمى تواند محرم باشد جه عن اختيار محرم نشده باشد جه عن اضطرار. 
دليل دوم: روايات باب 5١ازابواب‏ مواقيت 


در اين باب ده حديث وارد شده است كه در بسيارى از آنها راوى سؤال مى كند كه فردى مسثله را نمى دانست و يا فراموش 
كرد كه از ميقات محرم شود. معناى اين روايات اين است كه در ذهن رواه اين مطلب بوده كه عامد ازا ين حساب خارج است 


ازاين رو صورت جهل و نسيان سؤال مى كردند. 


ميا “ضر انيرا اع إن 


سق أن بخوم حتّى دَحَلٌ الوم قال ال أبى يخزج إِلَى مِيفَاتٍ أهلٍ أَْضه ون تحبى أن يفوت الح أخر 


د خوج ون العوم تأبخوع َم لبْحْرِمْ اين روايت صحيحه است 


ع3 محمد بن يَغقُوبَ عَنْ عَلَِ بن باهي عَنْ أبيه عن ابن ن أبى عُمَيرٍ عَنْ ماد عن الح 000 بَاعَقدِ اللوع عَنْ رَجُل 
نا 


أ 


ع ا لاا ل ل ارا رع كو ار ااانه يران ا 
عَلَى القت الذذى نكر الثامل منة كنيتى أذ ذْ جَهِل فَلَمْ يحرم حَنَّى أنَى مكة فَحَافَ إِنْ رَجَعَ إلى الوفت اشر الك فال دز 
مِنَ الْحَوَم وَ بُحْرمُ وَيُجزِيهِ ذَلِكك 


ص: 44 


٠ 


او 0 مرو اساسا سر ور الصاح الْكَانئَ 
أب عَِدِ اللّوع عَنْ رَجلٍ جهلَ أن يُخرع حَتّى دَحَلَ الحم كيِفٌ يَضتع قَالَ يَخْرَجُ مِنَ الجر ا 


- 


5 
8 
5 


قَالَ سأ 


ح 6 عَنْ عَلِىُ بْنِ إِبْرَاهِيمَ عَنٍ ابْنِ أببى حمر عَنْ يجا بن وار ا يل ا 
مِنْ أَهْلِنَا مَجَهلَتِ الْإخرام فلم ؟ خرغ حَتّى دَخَلدا مكة وَ ييا أذ 1 مُرَهَا بذَّلِك قَالَ فَمَرُوهَا فَلَنْخْرِمْ مِنْ مَكانيًا م ا 
الْمَسْجِدٍ در تمام اين روايت صورت جهل و نسيان مطرح شده است. 


+6 


ح ٠١‏ عَتِدُ الله بن جَعْمَرِ الِْميرِئُ فى قوب الْإِسْرمَادٍ عَنْ عَلَِ بن جَعْفَرِ عَنْ أيه ع قَالَ أله عَنْ رَلٍ ترك الْإِخْرَامَ حَتَّى انتَهَى 
إلى الزم توم قو أن له َال إن كان كل ذلك اهتين كاه (نا را . بر همان مكان بككذارد) لَِقْضدَى فَِنَّ ذلك 
لهُ وَإِنْ رح جع إلى الْمِيقَاتِ الَّذِى بكرةون أكر كنوه اله اوقا موووواات قل عو سم زو ساق دو ال 
الل ا ال ا ا ل 00 


مسئله را به جاهل مقيد مى كند و مفهوم آن اين است كه عالم و عامد اين حكم را ندارد. 


در مقابل» د بك روايت ديكر است كه مطلق مى باشد و نه جاهل در آن است و نه ناسى و عامد و امام هم مى فرمايد كه از 
همان جا مى تواند محرم شود. بعضى به ظاهر اين روايت عمل كرهده اند و در فرض مسئله در مورد عامد كفته اند كه از همان 


ص: 2 


ح 7 محمَدُ بْنّ الْحَسَنٍ بِإسْرنَادِه عَنْ مُوسَرى بْن الْقَاسِم عَن ابْنِ أبى حُمَئرِ عَنْ حَمَادٍ عَنِ الَْلَِىٌ قَالَ سَأْلْتُ أبَا عَبِدِ اللوع عَنْ رَجُلٍ 
ترك الْإخْرَامَ حَتَّى دَخَلَ الْحَرَمَ فَقَالَ يَْجِعٌ إِلَى مِيقَاتِ أهل بِلَادِِ الى يُحْرمُونَ مِنْه قَبَخْرمُ فَإِنْ حَيْدَى أنْ يَفُوتَهُ الدج فلبْخْرِمْ مِنْ 
مكدانه فإِنٍ اشرتطاع ان يحرج من الحَرّم فل فليخرّخ عبارت امام عليه السلام (رَجلٍ تركك الإِحْرَامَ حتى دخل الْحَرَمَ) مطلق است. ان 
شاء الله در جلسه ى بعد جواب آن را ذكر مى كنيم. 


حكم كسى كه عالما و عامدا از ميقات محرم نشود كتاب الحج 
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امروز مطابق بعضى از روايات روز ميلاد مباركك حضرت فاطمه ى معصوميه است. مدركى كه ما براى آن به دست آورديم 
كتاب مستدرك السفينه البحار است (نوشته ى علامه نمازى مشهدى) او در ماده ى (فطم) در شرح حالات حضرت معصومه 
مطالبى را ذكر مى كند. شيخ عباس قمى در سفينه البحار در ضمن دو سه صفحه در مورد حضرت معصومه نوشته است ولى به 
ميلاد ايشان اشاره اى نكرده است ولى مرحوم نمازى در مورد تولد ايشان مى نويسد كه در اول ماه ذى القعده سنه ١17‏ هجرى 
بوده است و وفات ايشان در سال ١‏ بوده است از اين رو سن مباركك ايشان 18 سال بوده است. بله مرحوم نمازى ذكر نكرده 


است كه تاريخ تولد ايشان را از جه مدركى استفاده كرده است. 


البته وجبت له الجنه مطلق نيست يعنى اين كونه نيست كه بهشت بر أو واجب شده است و او هر كارى كه بخواهد مى تواند 
انجام دهد بلكه وجوب جنت مشروط است. در ميان صحابه كسانى بودند كه يكك روز بهشت بر آنها واجب بود ويكك روز 
هم بر عليه على عليه السلام قيام كردند و بسيارى را به كشتن دادند و خودشان هم كشته شدند و وجبت لهم النار شدند. از اين 


رو وجوب بهشت مشروط است. 
ص: هع 
موضوع: حكم كسى كه عالما و عامدا از ميقات محرم نشود. 


كفتيم كه بحث در مورد كسى است كه از روى عمد و اختيار از ميقات كذشت و محرم نشد و ديككر نمى تواند بركردد زيرا 
اكر ب ركردد وقت كافى ندارد و در مقابلش هم ميقات ديكرى وجود ندارد او احرام و حجش باطل است و اكر سال بعد 
مستطيع بود بايد حج ديكرى را به جا آورد و اكر مستطيع نيست واجب نيست هرجند كناه كرده است. 


مشهور به اين قول قائل بودند هرجند مخالف هم وجود داشت و ما ادله ى آنها را بررسى كرديم در اين ميان روايت معارضى 


هم وجود داشت: 


در مقابل» يكك روايت ديكر است كه مطلق مى باشد و نه جاهل در آن است و نه ناسى و عامد و امام هم مى فرمايد كه از 
همان جا مى تواند محرم شود. بعضى به ظاهر اين روايت عمل كرهده اند و در فرض مسئله در مورد عامد كفته اند كه از همان 


بانب 112 ان ابؤافتموافييت 


ح 7 مُحَمَدٌ بن الْحَسَن (شيخ طوسى) بِإسْرمَادِهِ عَنْ مُوسَرى بن الْقَاسِم عن اثن أبى عُمَثِرِ عَنْ حَمَادٍ عن الْحَلَبِيَ قَالَ سَأَلْتٌ أبَا عَتدٍ 
اللوع عَنْ رَخى ترك الْإِخْرَامَ حَنَّى دَحَلَ الْحَرَمَ فَقَالَ يَرْجِعٌ إِلَى مِيقَاتِ أهْل بِلَادِِ الى يُحْرمُونَ مِنْهُ قبَخرمٌ فَإِنْ حَيْدى أنْ يَفوتَه 
الج فَلْبْحْرِمْ مِنْ مكانه فَإِنِ اشرتّطاع أنْ بَخْرْحِ مِنَ الْحَرّم فَلَبَخْرْحِ اسناد شيخ به موسى بن قاسم صحيح است و ساير افراد سند هم 


مورد وثوق هستند. 


ص: 07 


عبارت امام عليه السلام (رَجل تَرَك الِْخْرَامَ حَنَّى دَخَلَ الْحَرَم) مطلق است و جاهل و عالم و ناسى» همه را شامل مى شود. كه 
در آخر روايت آمده است كه اكر نمى تواند به ميقات بركردد او مى تواند از همان مكان (يا ادنى الحل) محرم شود و احرام و 


مطابق اين روايت بعضى قائل شدند كه احرام و حج او صحيح است. 


ص *77 مى فرمايد: وفاقا للنراقى فى المستند و كاشف اللثام و نسب الى بعض القدماء. 


دليل ايشان هم همين روايت است و حتى ايشان مى كويد: لعله ظاهر فى العامد. يعنى ايشان قائل است كه اصلا اين روايت 
حتى از اطلاق هم بالاتر است و ظهور در صورت عمد دارد زيرا در اين روايت آمده است: (تركك الاحرام) از اين رو به طريق 


اولى جاهل و ناسى را هم شامل مى شود. 


را خراب كند مخصوصا در حالى كه مسثله را بداند و عالم باشد و از روى عمد در ميقات محرم نشود. 


ص: ا/ا 


ازاين آنجه آيه الله خوئى مى كويد كه اين روايت ظاهر در عامد است قابل قبول نيست بلكه به نظر ما فقط جاهل و ناسى را 
شامل مى شود. حتى در رواياتى كه قبلا خوانديم عبارت (تركك) ذكر شده بود و حال آنكه حضرت هم صورت عمد را ذكر 
كرده بود و هم جهل را (مانند روايت 6 


بنابراين در روايت حلبى نمى توان قائل به اطلاق شد و آن را به عنوان روايت معارض به حساب آورد. 


وهنا طريق آخر: بعضى براى صحت احرام كفته اند كه ما در همه جا ابدال اضطراريه داريم كه اكر انسان عمدا خودش را 
مضطر كرد مى تواند از ابدال اضطراريه استفاده كند مثلا كسى واجد الماء بود و آب را عمدا ريخت او مى تواند تيمم كند و 
يا كسى در سعهى وقت مى توانست وضو بككيرد ويا غسل كند او اكر آنقدر صبر كرد كه وقتش ضيق شد مى تواند تيمم 
كند. هكذا در ما نحن فيه. 


(فلم تجدوا ماء فى فتييمموا صعيدا طيبا) در اينجا لم تجدوا عام است و مورد عامد و غير آن را شامل مى شود. يعنى خصوص 


عدم وجدان آب موجب جواز تيمم مى شود. حتى رواياتى هم وارد شده است كه آنها هم اطلاق دارنك. 


ولى در مسئله ى احرام اطلاقى وجود ندارد كه به ما بككويد بدل اضطرارى در اين مورد؛ عامد را هم شامل مى شود. همه ى 


روايات مزبور فقطا صورت جهل و نسيان را در بر مى كرفت روايت اخير هم اطلاقش براى ما قابل قبول نبود. 


ص: 07 


و وجب عليه الاتيان فى السنه الآتيه إذا كان مستطيعا و أما إذا لم يكن مستطيعا فلا يجب و إن أثم بتركك الاحرام. 
يعنى اكر در آن سال مستطيع بود جون حج به كردنش واجب بود مى بايد سال بعد دوباره حج را به جا آورد ولى اكر مستطيع 


نبود و حجى كه به جا مى آورد مستحبى بود او بايد بركردد و سال بعد هم لازم نيست حجى به جا آورد و فقط كناه كرده 


است. 


دراين مورد بعضى قائل به وجوب قضا شده اند واز صاحب مسالكك نقل شده است كه ايشان قائل به قضا در سال آينده 
شدند زيرا او به ميقات رسيده است و در آن احرام واجب شده است و به دنبال آن حج هم بر كردن او آمده است از اين رو 


مديون است و سال بعد در هر صورت بايد حجى را به جا آورد. 


صاحب جواهر با كلام ايشان مخالفت كرده است و قضا را واجب ندانسته است زيرا او مى كويد كسى كه مستطيع نيست و يا 


اكر هست در سال قبل حج را به جا آورده است جرا بايد حج ديكرى به كردن او باشد. 
نقول: براى وجوب قضا دو دليل ذكر شده است. 


دليل اول: القضاء بامر جديد و در اصول اين امر ثابت شده است. بنابراين قضا بر او واجب نيست و نماز هم اككر فوت شود امر 


اول براى وجوب قضا كافى نيست و بايد دليل ديكرى بر وجوب قضا اقامه شود. 


ص: رذ 


بعضى كفته اند كه امر اول براى وجوب قضا كافى است زيرا امر دو خاصيت دارد يكى اصل نماز را واجب مى كرد و دوم 
اينكه اين نماز در وقت انجام شود. حال كه وقت از دست رفت اصل وجوبش باقى است. 


ازاين دليل جواب داده اند كه نماز در وقت يكك واجب است نه دو واجب و وقت كه از دست برود اصل وجوب از دست 
رفته است از اين رو بايد روايت ديكرى بككويد كه قضا واجب است. در ما نحن فيه دليلى بر وجوب قضاى حج نداريم از اين 


رو لازم نيست كه او در سال بعد آن را قضا كند. (در صورتى كه حجش واجب نبوده باشد.) 


نقول: حج اصلا قضا ندارد و صاحب مسالكك هم مى كويد كه بعد از دخول در ميقات واجب بر كردن باقى مانده است و 
همين وجوب سال بعد دوباره فعال مى شود. از اين رو القضاء به امر جديد اصلا در اينجا راه ندارد از اين اصلا القضاء بامر 


دليل دوم: از صاحب مسالكك مى يرسيم كسى كه وارد ميقات شد جرا بايد هم احرام بر او واجب باشد و هم حج؟ او فقط بايد 
محرم شود و فقط در صورتى كه محرم شود حج براو واجب مى شود و اككر نشد نه. او بايد به دليل احترام ميقات (مانند نماز 
دليل عدم احرام كناهى مرتكب شده است ولى حج ديكر بر كردنش واجب نشده است كه لازم باشد سال بعد هم آن را به جا 


آورد. 


ص: ع7" 


مريضى كه نمى تواند هنكام احرام لباس احرام بيوشد كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: مريضى كه نمى تواند هنكام احرام لباس احرام بيوشد. 


بحث در مسئله ى ينجم از احكام مواقيت است. امام در تحرير مى فرمايد: مسأله ه - لو كان مريضا و لم يتمكن من نزع اللباس 
و لبس الثوبين يجزيه النيه و التلبيه فإذا زال العذر نزعه و لبسهما و لا يجب عليه العود إلى الميقات . 


ميقات مى تواند در همان لباس مخيطء نيت و تلبيه را بككويد وهر وقت عذرش زائل شد لباسش را عوض كند و لباس غير 


مخيط را مى ببوشد و البته لازم نيست دوباره به ميقات ب ركردد و محرم شود. 
صاحب عروه هم تبعا لصاحب جواهر و ساير علما اين مسئله را متعرض شدند. 
البته بهتر بود اين مسئله در احكام الاحرام ذكر مى شد نه در احكام المواقيت. 


اقوال مسئله: اين مسئله را افراد بسيارى متعرض شده اند ولى از آنجا كه نه اجماعى در مسئله است و نه شهرت اقوال آنها را 
ذكر نمى كنيم و فقط به اختصار مى كوئيم كه صاحب رياض در ج # ص 170١‏ مستند درج ١١‏ ص 195 به بعد مختلف در 
ج *#ص 87 حدائق در ج ١‏ ص 2#؟, مسالكك در ج 7, ص 737١‏ و كشف اللثام در ج هص 7359 متذكر اين مسئله شده اند. 


ص: ,2 


اما حكم مسئله: قاعده اقتضا مى كند كه اكر مسئله اى را نتوانيم تمامش را انجام دهيم همان مقدار را كه مى توانيم انجام مى 
دهيم و اين به دليل قاعده ى الميسور لا يسقط المعسور است. (البته قاعده ى ضرورت كه عبارت است از (ما من شىء حرمه 
الله الا و قد احله لمن اضطره اليه) آن هم به قاعده ى ميسور بر مى كردد) از اين رو فرد كه نمى تواند لباس احرام را بيوشد به 
همان مقدار كه مى تواند كه عبارت است از نيت و تلبيه كفايت مى كند و بعد كه عذرش زائل شد لباس مخيط را مى يوشد. 
بله او بايد كفاره اى بدهد و يكك قربانى كند. 


علما به روايتى هم استدلال كرده اند. هرجند سند آن مشكل دارد. 


باب 7 از ابواب مواقيت ج / 


ا ا . لي ا ل را 0 
اجام سك وقابة متي اله زايد © دو نعي هيا اكوا ايك (ا تعر عر اروم تفلت زآنها الاهراق م اند ودر راة 


شوند) فَهَلَ بَجَوزٌ لِهَذَا الرَجل أَنْ يُوَخَرَ إخْرَامَة إلَى ذَاتِ عِرْقٍ قَيَخْرمَ مَعَهُمْ ِمَا يَحَافُ الشهرَة أم لَا يَجُورُ إِنَا أ 
فَكتَب إِلَيِهِ فى الْجَوَابٍ يرم مِنْ مِِقَاتِه ؟ الى شرت وات فى شيك ناللة. الى بونانية أموتفكدر امن تؤدايت انيت 
كه در همان مسلخ كه بايد محرم شود لباس احرام را مى جوشد و نيت و تلبيه را مى كويد ولى جون به دليل تقيه نمى تواند 


لباس مخيط را يوشيده باشد آن را در مى آورد و در ذات عرق همراه آنها دوباره لباس احرام را مى يوشد. 


ص: ”,> 


دلالت اين روايت واضح است و هرجند مورد تقيه را شامل مى شود ولى عرف الغاء خصوصيت مى كند و به مورد مريض هم 
تسرى مى دهد زيرا تقيه خصوصيتى ندارد و فقط يكك نوع مانع به حساب مى آيد ازاين رواكر اين مانع در قالب مرض و 
امثال آن هم بروز كند حكمش همان است و فرقى ندارد. 


از طرفى لبس ثوب احرام از اركان احرام به حساب نمى آيد و وجوب يوشيدن ثوب احرام به دليل تروكك احرام است كه فرد 


دو روايت ديكر هم هست كه خواستند از آنها استفاده ى خلاف كنند و بككويند كه فرد مريض و امثال آن مى توانند اصلا در 


باب 6ازابواب مواقيت 


ح :١‏ محمد : م ل ل هن بن ميد عَنْ ص هُوَانَ بْن يت عَنْ أبى الْحَسَنِ 
لماو كد اك توالكه بابض ره يخرقون ين العقيق 3 لديل بلك المؤضع ماه وَلَا ِل وَ عَلَِهِمْ فى ذَلِكك 
مثُوئة َدِيدَة وَيُجَلهُعْ أمْحَاهُعْ وَ جَمَالهُع. و فكتق١ ٠‏ تقول لمشو شه لخو فلك ا ملو 0 أنَى عَلَبهَا مِنْ غَثر أَهْلِهَا وَ 
فيهَا رُخْصَه لِمَنْ كَانّتُ به عِلَهُ قلا تجوز الْمِيفَاتٌ إلا مِنْ عِلَّه 


ناك ا ان انوات عرقت 


ح * بإشرئَاٍِ شيخ طوسى) عَنْ محمد بن أَحمد بن يخيى عَنٍ الْبّاسٍ بْن مغرُوفٍ عَنْ أبى شُعَيب الْمتحايلي عَنْ ببفض - أْصْحَابنًا 
عَنْ أَحَدِهِمْ ع قَالَ إِذا حَافَ الوَجلٌ عَلَى نَفْسِهِ (به دليل مرض يا تقيه و امثال آن) أَخَر ِحْرَامَهُ إِلَى الْكَرّم اين روايت مرسله است 


و كفته شده است كه ظاهر اين روايت اين است كه فرد مى تواند اصلا محرم نشود. 


ص: /7 


آيا حقيقت آن به نيت و لبيكك است يا آنكه لبس ثوبين هم جزء حقيقت و اركان احرام است از اين رو اكر لبس ثوبين جزء 


حقيقت احرام باشد و بككوئيم كه احرام بدون آن متحقق نمى شود شكى نيست كه او بايد احرام را به تاخير بيندازد. 


مقابل اين قاعده ى مسلم كه مى كويد حقيقت احرام دو ركن دارد كه همان نيت و تلبيه است مقاومت كند و لبس ثوبين از 


از اين رو براى اين دو روايت توجيهاتى را ذكر كرده اند مثلا- كفته اند: عبارت (اخر احرامه الى الحرم) يعنى يوشيدن لباس 


احرام را تا حرم به تاخير بيندازد. 


توجيه ديكر اين است كه فرد مانعى داشته باشد كه حتى نيت و لبيكك را هم نتواند انجام دهد مثلا مغمى عليه و بيهوش و يا در 
حال كما است. 


ظاهرا نزاع لفظى است و كسى كه مى كويد احرام يجوز يعنى يجوز النيه و التلبيه و كسى كه مى كويد لا يجوز يعنى كسى كه 


حتى نيت و تلبيه را نيز نمى تواند انجام دهد. 
بقى هنا امران: 


ص: 1,8 


الا-مر الا-ول: آيه الله خوثئى در اينجا به عبارت عروه ايرادى دارد كه ايراد ايشان به عبارت امام هم وارد است و آن اينكه در 
كلام عروه آمده است: فاذا زال العذر نزعه و لبسهما كه ظاهر لبسهما اين است كه واجب است ثوبين را بيوشد و حال آنكه آيه 
الله خوئى مى كويد قدر مسلم آن است كه هنكام تلبيه بايد ثوبين را يوشيده باشد ولى بعد از آن نه مثلا كسى است كه مى 
خواهد به حمام برود در آنجا مى تواند ثوبين را در بياورد. بسيار از علما كفته اند كه بعد از احرام مى توان ثوبين را در آورد 


ويا حوله اى بر روى شانه افكند و يا لنكك يوشيد. 


مرتكب مى شوند. 
الامر الثانى: لا يجب العود الى الميقات 


دليل آن هم اين است كه فرد كه با نيت و تلبيه محرم شده است ديكر نمى تواند دوباره محرم شود و تحصيل حاصل هم غير 


ممكن است. 

كسى كه در ميقات محرم نشود كتاب الحج 
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موضوع: كسى كه در ميقات مجرم نشود. 


داراى جهار فرع است كه امام همه را در يكك مسثله جاى داده است در حالى كه در عروه به صورت سه جهار مسثله بيان شده 


است. 
ص: هلا 
فرع اول در مورد كسى است كه كسى مغمى عليه و يا شبيه آن باشد و به ميقات رسيده است. 


داشت يعنى ميقات را نمى دانست در هر صورت بعدا متوجه شد و ميقات ديكرى هم در مقابل او نيست حال حكم او جيست؟ 
فرع سوم در مورد كسى است كه به قصد نسكك به حرم نيامده است. او از ميقات رد شد و محرم نشد و بعد كه نزديكك حرم 


شد تصميم كرفت اعمال نسكك را انجام دهد. وظيفه ى او جيست؟ 


فرع جهارم در مورد كسى است كه يادش رفت كه بايد از ميقات محرم شود و يا جاهل به حكم بود و تا آخر اعمال متوجه 


نشد. حال حكم او جيست؟ و آيا بين حج و عمره در اين مسئله فرقى هست يا نه؟ 


كلام امام در تحرير در فرع اول: مسأله © - لو كان له عذر عن إنشاء أصل الاحرام لمرض أو إغماء و نحو ذلكك ثم زال وجب 
عليه العود إلى الميقات مع التمكن منه و إلا أحرم من مكانه و الأحوط العود إلى نحو الميقات بمقدار الامكان (كمى به سوى 
ميقات بركردد) و إن كان الأقوى عدم وجوبه نعم لو كان فى الحرم خرج إلى خارجه مع الامكان و مع عدمه يحرم من مكانه و 
الأولى الأحوط الرجوع إلى نحو الخروج من الحرم بمقدار الامكان. 


تمام اين فرع در مورد مغمى عليه و كسى است كه اصلا نمى تواند نيت و تلبيه را انجام دهد. 


/١ ص:‎ 


اقوال در مسثله: 
در اين مسثئله ظاهرا اجماع يا شهرتى نيست ولى علما در آن به سه قول قائل شده اند. 


نيابتى معتبر است و ديكر لازم نيست بركردد. اين از باب نيابت در خصوص احرام است. 


قول دوم: شخصى از طرف آن مريض نيت مى كند و او را محرم مى كند و مغمى عليه بايد از تروكك احرام اجتناب كند. (در 
سابق احرم عنه بود و در دوم احرم به است در سابق مغمى عليه محرم نمى شود و نائب فقط از طرف او قصد احرام مى كند 
ولى در دومى نائب قصد مى كند كه مغمى عليه محرم شود از اين رو مغمى عليه را زير سايه نمى برد واكر مى تواند لباسش 
رابا ثوبين عوض مى كند و كارى مى كند كه او ساير محرمات احرام را هر جند بيهوش است انجام ندهد.) مثل اينكه انسان 
يكك فرزند شيرخوار يا غير مميزى را براى اعمال حج به همراه خود مى برد كه مى كويند وليش كه خودش محرم است از 
طرف او هم نيت و تلبيه را انجام مى دهد و بايد مواظب باشند كه كودك تروك احرام را انجام ندهد. 


قول سوم: خود فرد كه بيهوش است اككر تا قبل از وقوفات به هوش آمد و توانست محرم شود مى شود واكر نتواند حجش 


باطل است. 


/١ ص:‎ 


ادله ى مسئله: اصل در مسئله اقتضا مى كند كه نيابت از او باطل باشد. ادله ى نيابت مى كويد كه در تمام اعمال حج مى توان 
نائب شدء در طواف و سعى هم مى شود نائب شد ولى در وقوف به عرفات و وقوف در مشعر به تنهايى نمى توان نائب شد. در 
رمى جمرات و در ذبح مى شود ولى در تقصير نمى شود. در هر مورد ما تابع دليل هستيم و حال آنكه در خصوص نيت احرام 
و اداى تلبيه هيج دليل خاصى نيست و عموماتى هم در آن وجود ندارد. ازاين رو اصل بطلان قول اول و دوم است و قياس بر 


دلالت روايات: 


رادر سه باب با كمى تفاوت آورده است. 
اعد ف ازا المش هر م 


ح ١‏ محمد بن يَغْقَوبَ عَنْ عَلِىَ بن إباجيم عَنْ أيه عَنِ ابن ن أبى ممَِرٍ عَنْ تجميلٍ بْنِ راج عَنْ بض أَطْ يحابا عَنْ أحدِجِماع فى 


رَجُلٍ ني حل اول ص را ا لبماو ادي ااا رييي 0 ل لكف 3 


بهِلَوَكَلَ فى مريض أَغْمِت عَلَيِِ حتّى أ تن لوقت ففال كد يَحْرَمٌ عَنْهُ 


در سند حديث همه ى روات موثق هستند ولى اشكال آن در ارسال است. 


ص: ,م/ 


ذيل حديث ظهور در قول اول دارد. 


ح #:-ياشَاد (شيخ طوسى) عَنْ وى بن الْقَاسِم عَنْ جيل بن دراج عَنْ بَغض مِنْ أَضْحَابنا عن أحَدِجِمَاع فى ريض أَغِْيَ 
عَلَيِهِ لم يَعْقِل حَنَّى أَنَى الْوَقتّ (يعنى به ميقات رسيد) فَفَالَ يُخْرمٌ عَنْهُ جل 


باب 606 از ابواب الاحرام 


ح :: بِإِشِنَادِهِ (شيخ طوسى) عَنْ مُوسَى بْن الْقَاسِم عَنْ جَمِيلٍ بْن دَرَاجٍ عَنْ بَغض أَصْحَابنًا عَنْ أَحَدِهِمّاع فى مريض أَعْمى عَلَيِه 
فلغ يَعْقِل حَتّى أنّى الْمَوْقِفٌ فقال بُحْرِمٌ عَنْهُ رَجل 
اين سه حديث در واقع يكك حديث است و ظاهر آن در اين است كه در احرام نيابت جايز است. ولى از آنجا كه حديث 


مطابق اصل و قاعده عمل كنيم. 

ان شاء الله فردا اين بحث را ادامه مى دهيم. 

حكم مغمى عليه در مسئلة احرام كتاب الحج 
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موضوع: حكم مغمى عليه در مسثئله ى احرام 


بحث در مسئله ى ششم از احكام مواقيت است. اين مسئله داراى جهار فرع است كه امام همه را در يكك مسئله جاى داده است 
در حالى كه در عروه به صورت سه جهار مسثئله بيان شده است. 


فرع اول در مورد كسى است كه كسى مغمى عليه و يا شبيه آن باشد و به ميقات رسيده است و نمى تواند نيت كند و تلبيه را 


بككويد. 


او انجام دهند (نه ساير اعمال حج را 
ص: / 


كفتيم كه كه حديث جميل مرسل است و شهرتى هم در عمل به حديث وجود ندارد و نيابت در احرام خلاف اصل است و 
نيابت در اعمال حج دليل مى خواهد كه بكويد در احرام مى توان از كسى نائب شد از اين رو اين حديث از درجه ى اعتبار 
ساقط مى شود و ما بايد مطابق اصل و قاعده عمل كنيم. 


اكر كسى قائل به اين شد كه مى توان در احرام از مغمى عليه نائب شد فايده اش اين است كه وقتى فرد به هوش آمد لازم 
نيست دوباره به ميقات بركردد زيرا معناى نيابت اين است كه احرام از طرف او صحيح بوده است و او محرم مى باشد و 
بركشتن او به ميقات براى احرام مجدد از باب تحصيل حاصل است. 


روايت ديكرى وجود دارد كه مى كويد كه او بعد از زوال اغماء مى تواند از هر جا كه باشد محرم شود و لازم نيست به 


ميقات ب ركّردد. بنايرا د ين او اكر قبل از موقف عرفات از اغماء بيرون بيايد مى تواند از همانجا محرم شود و حجش صحيح است. 


باب 16 ازابواب مواقيت 


ح :١‏ محمد : الع ا ال ا ا م رد ين بن مدِيدٍ عَنْ ص فْوَانَ بْن يَْتى عَنْ أبى الْحَسَن 
الا قي اليك بابش رء بخرئون ين العقيي و لس بلك المؤضع ما وَل مث وله فى َلك 
موه ديد و يله أضْرحَابهمْ و جمَالهُ . الكت ب ول للد سن لت لعو الي ل ا أنَى عَلَيِكَا مِنْ غَيرِ أَهْلهَاوَ 
فيهًا رُخصَهٌ لِمَنْ كَائّثُ به عِلَه قا نجاو الْمَِاتَ إِلَا مِنْ عِلَِّ. يعنى كسى كه علت و مرضى دارد مى تواند بدون احرام از ميقات 
عبور كند. مراد از بيمارى آنى است كه هوش و حواس فرد را از او كرفته است كه نمى تواند نيت و تلبيه را انجام دهد و الا 


اكر بتواند بايد آن دو را انجام دهد. 


ص: / 


ازاين رواين روايت را مى توان بر مسئله ى اغماء منطبق كرد. بله اين حديث فقط مى كويد كه مى توان بدون احرام از 
ميقات عبور كرد ولى ديكر بيان نمى كند كه او كجا بايد محرم شود. ان شاء الله به قرينه ى روايات ناسى و جاهل مى كوثيم 
كه او مى تواند از همان جا كه به هوش آمده است و علتش زائل شده است محرم شود. (بهتر اين بود كه ابتدا حكم ناسى و 
جاهل مطرح مى شد.) 


تلخص مما ذكرناه ما قائل به نيابت از طرف مغمى عليه نيستيم بلكه او را بدون احرام عبور مى دهند و هر جا كه زوال اغماء 


شد تا قبل از وقوفين خودش از همانجا محرم مى شود واكر بعد از وقوف به عرفات باشد حج از دستش رفته است. 
بقى هنا امور: 
الامر الاول: امام رحمه الله مى فرمايد: ثم زال وجب عليه العود إلى الميقات مع التمكن منه و إلا أحرم من مكانه 


يعنى اككر از حالت اغماء در آمد او بايد در صورت امكان به ميقات ب ركردد و محرم شود. علت آن هم اين است كه براى حج 
بايد از ميقات محرم شد و او هم مى تواند به ميقات بركردد. واضح است كه بايد بركردد و ادله ى عامه ى وجوب احرام از 
ميقات شامل حال مغمى عليهى كه زال عنه الاغماء است مى شود. 


الامر الثانى: وقتى عذر او زائل شد اكر نتواند بركردد از همان جا مى تواند محرم شود 


مرض دارد معذور است و بعد از زوال عذر اكر نمى تواند بركردد بايد از همان جا محرم شود. 


ص: 6 


علاوه براين روايت ديكرى داريم كه از اين واضح تر است. 


ناكن 31116 الات عير افيك 


ح 7 مُحَمَدُ بْنُ الْحَسَن بِإسْمَادِهِ عَنْ مُوسى بن الْقَاسِمِ تن ابن أبى عُمَئِرِ عَنْ حَمَادٍ عن الْحَلَبِيٌ قَالَ سَأْلْت أبَا عَئِدٍ اللوع عَنْ رَجُل 
ترك الْإِخْرَامَ حَتّى دَغَّْى الْحَرّمَ (از آنجا كه كسى كه به نيت حج به طرف حرم مى رود عمدا احرام را تركك نمى كند اين 
روايت ناظر به ناسى جاهل و معذور است) فَفَالَ يَرْجِعٌ إِلَى مِيفَاتٍ أَهْلٍ بلَادِِ الى بُخرِمُونَ مه قرم فَإِنْ حَشِىَ أن يَفُوتَهُ احج 


فليحْرم مِنْ مَكانه إن اشتطاع أن يَحْرْجَ مِنَ الحَرّم فلبخرخ. 
يا اينكه مى كوئيم اين حديث خصوص ناسى و جاهل را شامل مى شود كه در اين صورت مى كوئيم با الغاء خصوصيت اين 
حكم را به مغمى عليه تسرى مى دهد و يا حتى با قياس اولويت به مغمى عليه سرايت مى دهيم زيرا اكر ناسى و جاهل بتوانند 


بعدا محرم شوند به طريق اولى مغمى عليه كه هيج هوش و حواس نداشته است هم داخل در اين حكم است. 


(علت اينكه كفتيم شايد اين حديث در ابتدا جاهل و ناسى را شامل شود عبارت (رجل ترك الاحرام) است زيرا كسى كه 
مغمى عليه است و اختيار و حواس ندارد به او نمى كويند كه احرام را تركك كرده است بلكه احرام از او تركك شده است. 
ظاهر تركك كردن اين است كه فرد با اختيار تركك كند.) 


ص: م 


اضف الى ذلكك: در باب ناسى و جاهل روايات متعددى وجود دارد كه همه مى كويد (يحرم من مكانه) از آن روايات هم مى 


شود با الغاء خصوصيت حكم مغمى عليه را روشن كرد. 
الامر الثالث: امام رحمه الله مى فرمايد: و الأحوط العود إلى نحو الميقات بمقدار الامكان و إن كان الأقوى عدم وجوبه 


امام قائل است كه احوط اين است كه اكر نمى تواند به ميقات بر كردد تا آنجا كه مى تواند به سمت ميقات بر كردد هرجند 


اقوى عدم وجوب آن أ 
نات 31171 ايز ان مو افك 


ح *حَنْ أبى عَلَِ الْعرِيَ عَنْ محمد بن عبد الْجَارٍ َنْ ص خوَانَ عنْ مُعاوية بن عمَارٍ قال سَألتُ أبا عبد الع عَنٍ رأ كانث 
ع يي ل اراي ا انك تار ار َاوَ أَنْتِ حَائْضٌ قَتَرَكُوهَا حتّى دَحَلْتِ الْحَرَمَ فَقَالَع إِنّْ 
كان عَليهَا مله جم إلى الْوَفتِ ترم ونه كن ل يكن عَليها و كال واي لور دك لسريو الحو عي 
0 ها ذيل حديث بر ما نحن فيه دلالت دارد (فنْ لَمْ يكن عَلَيهَا وَقْتٌ َلْتَوْجِعْ إِلَى ما قَدَرَتْ عَلَيه) حال وقتى كه حائض به 
مقدارى كه توان دارد بايد بركردد مغمى عليه هم بايد به مقدارى كه مى تواند بر كردد. ظاهر اين روايت امر است و ظهور در 


وجوب دارد. 


دليل بر عدم وجوب: راجع به ناسى و جاهل جندين روايت داريم كه مى كويد آنها از همان مكان كه حكم را فهميدند محرم 
شوند و هيج كدام از آنها حكم نمى كند كه بايد بركردند و حال آنكه به طرف ميقات بركشتن» حتى جند قدم غالبا امكان 


دارد. ازاين رو واجب نيست كه به سمت ميقات بركردند. 


ص: /ا/ 


اين روايات بيان است و در محل حاجت بيان شده است و اين روايت هم متعدد است و براى هم امكان بركشت و لو به مقدار 
جند قدم امكان داشته است از اين رو اككر واجب بوده است جرا در اين روايات متعدد بيان نشده است بنابراين حكم در 


روايات مربور استحبابى اسن 


الامر الرابع: اكر مغمى عليه وارد حرم شود آيا لازم است براى محرم شدن به خارج حرم رود يا آنكه مى تواند از همانجا واز 
يحرم من مكانه و الأولى الأحوط الرجوع إلى نحو الخروج من الحرم بمقدار الامكان 


دليل بر خروج از حرم اين است كه آخرين ميقات منتهى الحرم است بنابراب ين اواكر مى تواند بايد به آنجا رود و محرم شود. 
در باب مواقيت هم در مورد عايشه آمده است كه وقتى عذرش زائل شد حضرت به برادر عايشه كفت كه او را به خارج از 


بعد اين بحث مطرح است كه وقتى خارج از حرم شد آيا باز لا-زم است كه تا آنجا كه مى تواند دور شود يا نه كه ما مى 


كوئيم احتياط مستحب اين است كه تا آنجا كه مى تواند به خارج از حرم برود. 


عدم احرام از ميقات در صورت جهل و نسيان كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نثلاماط ألا0ل. 
بحث اخلاقى: 


حديث سوم از باب 187 از احكام العشره ازج 8 وسائل: عَنْ سَهْل بْن زَيَادٍ عَنْ عَبِدٍ الرّحْمَن بن أ أبى نَثْوَانَ عَنْ مُتنّى الْحنّاطٍ عن 
الْحَارث بن مُغيرَة قَالَ قَالَ أَبُو عد للع التمنرلم أو الْمنيم هو عيْنهُوَ ممه وَ دَلِبلهُ ا يَحُونْهُ وَل يَحدَعَهُ وا بَطِْعهُ و د 
وأأيقان زنام هيه السلا مد افتوان كى اال مشكلوت حت ديت جاع توق رابان قرمرده السك خلاضدى اين منت 1 
هر مسلمانى برادر مسلمان است كه نسبت به برادر مسلمان خود سه وظيفه ى دينى دارد كه بايد انجام دهد و ينج كار را نبايد 


ص: ىم 


اخوت نزديكك ترين رابطه ى عاطفى ميان دو انسان است كه بر اساس مساوات يايه ريزى شده است. مثلا بين يدر وفرزند 
رابطه ى عاطفى شديدى است ولى يكى برتر است و يكى فروتر ولى دو برابر در يكك سطح هستند. حال همه ى مسلمانان 


ستيه يكلويكر ابن عدم فيس 


اما وظايفى كه يكك برادر نسبت به برادر دينى خود دارد اين است: اول اينكه بايد جشم او باشد. جشم انسان راه را از جاه 
تشخص من ذهك از ايق زو مسلمات بابد راة و يرتكاء را به يرادر دي ختوه نشان دهده اكر من بيتك كةااو از سير تحرف من 


شود به او تذكر دهد. 


دوم اين است كه بايد آيينه ى او باشد. انسان در آيينه عيوب خود را مى بيند و برطرف مى كند. دوست هم بايد عيوب برادر 


دينى خود را به شكلى خصوصى و آبرومندانه و به كونه كه ناراحت نشود به او تذكر دهد. 


تشخيص مسير دشوار بود ازاين رو مسافت هاى طولاا-نى را همراه با دليل راه مى رفتند كه با توجه به اوضاع جغرافيايى و 
شناختى كه از كوه و دشت و دره داشت مسير را تشخيص مى داد. مسلمان هم بايد نسبت به برادر مسلمان همانند دليل راه 
باشد و او را كمكك كند كه مسير درست را تشخيص دهد. 


اما كارهاق كناك سنت نه بزامودس ود هيز كين عباريك اسك إن اكه دن مورك ان خيانة كنك بعتن به كونه اق 
باشد كه برادر دينى او بتواند به او اعتماد كندء بتواند زن و بجه اش را به او بسيارد و به مسافرت برود و يا اموال خود را بتواند 


ذو نوف أو كا فال راسف امات بكدارة. 


ص: 4/ 


دوم اينكه برادر دينى خود را فريب ندهد. 


سوم اين است كه به او ظلم نمى كند و حقوق او را يايمال نمى كند بر خلا.ف آنجه كه امروز ديده مى شود كه وقتى بحث 
مالى به ميان مى آيد ديكه حتى برادرى نسبى را نيز فراموش مى كنند. بسيار بيش مى آيد كه فرزندان ذكور سهم خواهران را 
به آنها نمى دهند و خواهران هم كاه روى درخواست سهم خود را ندارند. سهم آنها به آنها داده نمى شود و حال آنكه آنها 
ضامند. 


جهارم اينكه به برادر دينى خود دروغ نككويد ودر هر حال نسبت به او صادق باشد. 


آخر اينكه هركز غيبت او را نكند. به اين معنا كه در حضورش او را حفظ مى كند و در غيايش هم او را حفظ مى نمايد. جه 


زنده باشد و جه از دنيا رفته باشد. در هر حال به حفظ او و آبرويش اهتمام دارد. 

اكر همه به :ايخ حلايث عمل كنند ذنا كلستان: مى شود 

موضوع: عدم احرام از ميقات در صورت جهل و نسيان 

بحث در فرع دوم از مسئله ى ششم است. امام رحمه الله در اين فرع مى فرمايد: و كذا الحال لو كان تركه لنسيان أو جهل 
بالحكم أو الموضوع 

يعنى آنجه در مورد مغمى عليه كفتيم در مورد ناسى و جاهل به احرام در ميقات جارى است. 


جاهل به حكم اين است كه نمى داند كه بايد از ميقات محرم شد. و جاهل به موضوع كسى است كه نمى داند ميقات 


در مورد ناسى هم نسيان به حكم و موضوع متصور است از اين رو قيد بالحكم او الموضوع به ناسى و جاهل» هر دو مى خورد. 


در بحث مغمى عليه كفتيم كه اكر مى تواند بايد به ميقات بركردد. اكر نمى تواند از باب احتياط بايد هر جه مى تواند به 
سمت ميقات بركردد. ديكر اينكه اككر داخل حرم شده است از حرم بيرون بيايد و محرم شود. بعد اينكه وقتى از حرم بيرون 


آمد تا آنجا كه مى تواند دور شود و آخر اينكه اكر نتواند از همانجا كه هست و متذكر شده است محرم شود. 
بنا بر فتواى امام همه ى اينها در مورد ناسى و جاهل جارى است. 

اقوال در مسثله: 

بركشتن به ميقات عند الامكان» اجماعى است و حتى علماى اهل سنت هم همين نظر را دارند. 


صاحب جواهر در ج ١18‏ ص 119 مى فرمايد: لو تركك الا-حرام ناسيا فإنه يجب عليه العود إلى الميقات مع المكنه فإن تعذر 
جدده (احرام را) حيث زال العذر إلا أن يكون قد تجاوز الحرم فيجب عليه الخروج إلى خارجه مع الامكان و إلا أحرم من 
مكانه بلا خلاف أجده فيه نصا وفتوى. 


علامه در تذكره ج /ااص ٠‏ مى فرمايد: لو تجاوز الميقات ناسيا أو جاهلا... وجب عليه الرجوع إلى الميقات و إنشاء الإحرام 


منه مع القدره ... فإن لم يتمكن أحرم من موضعه ... و قد وافقنا العامه على وجوب الرجوع إلى الميقات للناسى و الجاهل 


نراقى در مستند ج ١١‏ ص 198 مى كويد: لو لم يحرم من الميقات لمانع أو سهو أو جهل بالحكم أو الوقت يجب الرجوع إليه و 
الاحرام منه مع الامكان بلا خلاف فيه بين العلماء. (ظاهر اين عدم خلاف بين شيعه و اهل سنت است.) كما عن المنتهى 


51١ ص:‎ 


مشكل نسيان و جهل معمولا براى كسانى بيدا مى شود كه به تنهايى به زيارت خانه ى خدا مى روند و مخصوصا براى كسانى 
كه براى بار اول به زيارت مى روند. براى كسى مصلحت نيست كه به تنهايى به زيارت رود واو دجار مشكلات شرعى و 
عرفى مى شود و حتى مجتهد جامع الشرايط هم نبايد تنهايى به زيارت رود. ولى كسانى كه با كاروان به زيارت مى رود و 
كاروانشان روحانى مسلطى دارد و مخصوصا كسانى كه در جلسات قبل از حج شركت مى كنند آنها كمتر با اين مشكلات 


مواجه مى شوند. 
ادله ى اين فرع: 


دلالت روايات: رواياتى كه دلالت بر وجوب احرام از ميقات دارد مطلق است و مى كويد همه بايد از ميقات محرم شوند و هر 


كس به هر دليلى نتواند محرم شود بايد در صورت امكان بركردد. 

دليل ديكر ما روايات خاصه است كه عمده در باب 18 از ابواب مواقيت آمده است. 

روايت 9 اين باب به بحث ما مربوط نيست ولى ما بقى روايات كه 9 روايت است همه به بحث ما مربوط مى شود. 
اين نه روايت بر جهار كروه تقسيم مى شود. 

كروه اول رواياتى است كه مى كويد جاهل و ناسى از همان مكانى كه متذكر شده است محرم شود. (ح ا و١٠)‏ 


كروه دوم رواياتى است كه مى كويد اككر داخل حرم شده است او هم بايد از همان داخل حرم محرم شود و نمى كويد كه 


بايد به خارج از حرم بر كردد (ح ف * و /) 


ص: 04 


كروه سوم رواياتى است كه مى كويد اكر داخل حرم شده است بايد به خارج حرم برود واز آنجا محرم شود. (ح ”2 7و ©) 
كروه جهارم رواياتى است كه مى كويد اككر در عرفات به يادش آمد بايد از همانجا محرم شود (ح 8) 

ان شاء الله تمام اين روايات را بايد بررسى كنيم و تا آخر مسئله ى © تمامى احكام از اين روايات استنباط مى شود. 

عدم احرام از ميقات در صورت جهل و نسيان كتاب الحج 
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موضوع: عدم احرام از ميقات در صورت جهل و نسيان 

بحث در فرع دوم از مسئله ى ششم است. امام رحمه الله در اين فرع مى فرمايد: و كذا الحال لو كان تركه لنسيان أو جهل 
بالحكم أو الموضوع 

حكم جاهل و ناسى اين است كه اكر مى تواند بايد به ميقات بركردد و از آنجا محرم شود. 

اكر نمى تواند بايد از همانجا كه هست محرم شود. 

سوم اينكه تا همان مقدار كه مى تواند به سوى ميقات بركردد (اين حكم استحبابى است) 

جهارم اينكه اكر وارد حرم شده است و در حرم جهل و نسيانش مرتفع شده استء از حرم خارج شود واز آنجا محرم شود. 

و آخر اينكه از حرم كه بيرون آمده است مستحب است نا آنجا كه مى تواند به سوى ميقات بركردد. 

حال مى خواهيم اين احكام خمسه را بررسى كنيم. 

اما حكم اول: بركشتن به ميقات عند الامكان» اجماعى است و حتى علماى اهل سنت هم همين نظر را دارند و اطلاق روايات 


داله بر احرام از ميقات بر آن دلالت مى كند زيرا وقتى كسى از ميقات محرم نشده است و امكان بركشت هم دارد بايد 


بركردد واز آنجا محرم شود. 
ص: 47 
دليل ديكر روايات خاصه است كه در باب ١5‏ ازابواب احكام ميقات (در جلد جهارم وسائل) مدَة اسيت: 


اح :١‏ مح بن يَْقوب عَنْ عَلِىٌّ بْنِ إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنِ ابْنِ أبى عَمَيِرِ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الحَلبىٌ قال سَأَلت أب عَثْدِ اللوع عَنْ رَجْلٍ 
نَسِى أنْ يُخْرمَ حَتَّى دَحَلَ الْحَرَمَ قَالَ قَالَ أبى بَحْرْجٌ إلى مِيقَاتِ هل أَرْضه فَإِنْ حَشِمَ أَنْ يَفوتَهُ الْحَج أخرَم مِنْ ممكانه فَإنِ اشتطاع 


أنْ يَخْرّج مِنَّ الْحَرَم فْليَخرٌج ثم لُبْحْرِمْ اين روايت صحيحه است. 


در اين روايت صورت نسيان فقط ذكر شده است ولى جهل هم به آن ملحق مى شود. 
دوم اينكه در اين روايت» حكم سه فرع از فروع مسئله بيان شده است 


اول اينكه وقتى كسى وارد حرم شده است بايد به ميقات بركردد به طريق اولى اككر وارد حرم نشده است بايد به ميقات 


ب ركردد. 


دوم اينكه اكر مى ترسد كه اكر به ميقات بر كردد و دوباره محرم شود حج از او فوت مى شود او از همانجايى كه هست بايد 


سوم اينكه اكر داخل حرم شده است و نمى تواند به ميقات بركردد ولى مى تواند ازحرم خارج شود بايد خرج شود و بعد 


ح ': عَنْ أبى عَلِىٌ الاشعرى عَنْ مُحَمَّدٍ بْن عَدٍدِ المجَبّارِ عَنْ ص مْوَان عَنْ عَدِدِ الله ين سَمَانٍ قال سَألت أبَا عَِدِ اللوع عَنْ رَجَلٍ مَرّ 


بس 
50 


عَلَى الْوَهْتِ الَذِى يُحْرمٌ النّاسُ مِنْهُ قَنيدى أوْ جَهِلَ قَلَمْ بُخْرم حَتّى أنَى مكة فَحَافٌ إِنْ رَجَمَ إلَى الْوَقْتِ أنْ يَفُوتَهُ الْحجٌ فقَالَ يَخْوْجٌ 
مِنَ الحَرّم وَ يُحْرمٌ وَ يُجْزِيهِ ذلك اين روايت صحيحه است. 


ص: كن 


دراين روايتء علاوه بر نسيان» صورت جهل هم ذكر شده است. 


0 
٠. 


دراين روايت راوى كه مى كويد: (فتَافَ إِنْ رَحَجَ إِلَى الْحَفْتِ أَنْ يَضُوئَُ الْحدجٌ) علا مه اين است كه راوى اين را مسلم مى 
دانست كه بايد به ميقات بركردد از اين رو يرسيد كه اكر به ميقات بر كردد مى ترسد كه حج از او فوت شود. از اين رو از اين 
روايت دو جيز برداشته مى شود يكى اينكه اكر مى تواند به ميقات بركردد بايد بركردد و دوم اينكه اكر داخل حرم شده است 
بايد از آن خارج شود. 

ح آخر باب: عَنْ عَلِىَ بْن جَعْمَرِ عَنْ أخبع قَالَ سَأَلَنَهُ عَنْ رَجلٍ ترك الْإِحْرَامَ حَنّى انْتْهَى إلى الْحَرّم فَأَحْرَء قَبِلَ أنْ يَدْخْلَهُ قَالَ إِنْ 
كان فَعَلَ ذَكك جَاهِلًا لين مكالَه لِيِفْضَى فَإِنَّ ذلك ييه إِنْ شَاءَ الله وَإِنْ رَجَعَ إِلَى الْمِِقَاتِ الى يُخْرمُ مِْهُ أهل بَلَدِ فَإنَه 
فض لى سند اين روايت مشكل دارد زيرا اسناد قرب الاسناد خالى از مشكل نيست و صاحب جواهر هم رد سند اين حديث 
مشكل دارد. 

اين حديث فقط صورت بحث ما را مطرح مى كند و آن كسى است كه قبل از ورود به حرم از جهل و نسيان در آمده است. 
بله ذيل حديث با مدعاى ما معارض است و آن اينكه امام مى فرمايد: (وَ إِنْ رَحَمَ إِلَى الْمِقَاتِ الى بُخرم مِنْهُ أهل بَلَدِه فَإنَه 
فم ازتر اناك كشن نازوا مت سن كركة كنا كو شاف كزده رامث اهمال ادرو اناك تل هئ كنف كر 


مى تواند به ميقات ب ركردد بايد ب ركردد) 


ص: هن 


دو روايت اول دلالت بر لزوم رجوع به احرام در صورت امكان داشت ولى ذيل روايت اخير دلالت بر افضليت مى كند. 


كفتة اند كهاذو ابن تزؤانت :ذو اشكال است يكن اشكال ستدئ اننث و يكن يلكه علماق شتعه واس نهارن احلايث عمل 


نكرده اند از اين رو اين روايت معرض عنها است و به آن نمى توان عمل كرد. 
تا اينجا حكم فرع اول بود كه اكر جاهل و ناسى بعد از خروج از جهل و نسيان مى تواند به ميقات بركردد بايد بركردد. 
اما حكم دوم: در مورد كسى كه اكر نمى تواند به ميقات بركردد بايد از همانجا كه هست محرم شود. 


در هر سه روايت آمده بود كه (يحرم من مكانه) يعنى اكر مى ترسد كه اكر به ميقات برود حج از او فوت مى شود او بايد از 


علاوه براين سه روايت» به سه روايت ديكر هم مى توانيم استناد كنيم. 


بن :نين نه 


ح : عَنْ عَلِىٌ بن ايم عَنِ ابن أبى عُمَئرٍ عَْ جيل بْن راج عَنْ سَوْرَ بن كلب قَالَ قت لِأبى جَغفّرع حَوجَتْ معنا انوأ وِنْ 
َهْنا مَجَهلَتِ الْإِخرَام قَلَمْ ” رفع تخا دع ايده ان َأمْرَها لِك قَالَ كَمُرُوهَا فَلتُحرمْ مِنْ مَكَانهَا مِنْ مكة أَؤ مِنَ الْمَدِجِدٍ 
عبارت (قَمْرُوهَا فَلنْْرِمْ مِنْ مَكانهًا) دلالت بر مدعا دارد و وقتى امام مى فرمايد كه اكر در مكه باشد مى تواند از همانجا محرم 
شود (و حتى لازم نيست به خارج از حرم بككردد) اككر در خارج از حرم باشد به طريق اولى جنين است و لازم نيست به ميقات 


ب ركردد. 


ص: 8 


دراين روايت فقط صورت جهل ذكر شده است. 


عو ابو 


ح 2 -عَنْ مَحَمَّدِ بن بخهى عن أت بن محمد عن ابن َضَالٍ نٍ ابن بكرن وار عن أنَاسٍ من أضْ ححا حجوا افوأ مه 
مزق .للستت ون الك انا سيور ال ا اا ا أمملها يق أن تطووي بم 
كي از مرو الغراع طاطريو وز نينا و حال اتكلاجين بيمت) كمد وا بي كما ون حلت يوان ابرام) ختى قزائوا كه وبين 
ظام ِثَّ علَالٌ (هم عادت بود و هم محرم نشده بود) فَسَلُوا لاس فقَالَ خوج إِلّى تغض الْمَوَاقِيتٍ تفرم مه كانت إِذَا فعَلث لم 
تدْرِك الْحجٌ فَسَألُوا أبَا جشمرع قَقَالَ حرم مِنْ مَكانهًا قَدْ عَلِم الله يها ذيل حديث مى كويد كه او نيت داشت حج صحيح به 
جا آورد ازاين رو حال كه نمى تواند به ميقات بركردد از همان جا كه هست محرم شود. 


ح”: فقيل : الْححسَنٍ بإسرمادِِ تن مُومَوى بْنٍ الاسم عَنٍ ابن أبى عُمَيِرٍ عَنْ ححَادِ عن الح قال سَأَلْتُ أبَا عد للع عَنْ 0 
ترك الإخرام عَّى دَحَلَ الْحََم قَقَال يَدْجعٌ إِلَى مِيقَاتِ أهل بلَادِهِ الى يُحْرمُونَ مِنْهُ قبخرمٌ فَإِنْ حَشِدى 01 يَفُوتَهُ الْححُ فَليْحْرِمْ مِنْ 

مكانه َإِنِ اشتطاع أَنْ يرج مَِ الحم قرخ ظاهر اين است كه اين حديث همان حديث ١‏ باشد كه آن هم از حلبى نقل شده 
بود ولى فرق اين دو روايت دراب ين است كه در اين روايت امام صادق متن حديث را بيان مى كند ولى در روايت اول امام 
صادق عليه السلام اين حديث را از امام باقر نقل مى كند و صاحب وسائل به اين دليل هر دو روايت را بيان كرده است با آنكه 


عبارت آنها تقريبا شبيه هم است و هر دو از حلبى است. 


ص: /94 


اما حكم سوم: در مورد كسى است كه اككر داخل حرم شده است بايد از حرم خارج شود و بعد محرم شود. 


در ميان روايات فوق حديث 7, "و 8 دلالت داشت كه اككر مى تواند از حرم خارج شود. 


اما حكم جهارم و ينجم: اين است كه فرد در صورت عدم امكان رفتن به ميقات جه در حرم باشد و براى احرام بيرون بيايد و 


جه در خارج حرم باشد مستحب است كه تا آنجا كه مى تواند به سمت ميقات بركردد. 

حديث جهارم براين حكم دلالت مى كند آنجا كه امام مى فرمايد: (فَإِنْ لَمْ يكن عَلَِهَا وَقْت فَلتَوْجِعْ إِلَى مَا قَدَرَتْ عَلَيِهِ بَعْدَ مَا 
تَحْرْجٌ مِنَ الحَرَم بِقَدَرٍ ما لا يَفوتهَا) 

سابقا كفتيم كه حكم به وجوب مشكل است و اين روايت دلالت بر استحباب مى كند زيرا در روايات سابق كه امام در مقام 
ولى با اين وجود اين عبارت را در هيج روايتى نفرمود و فقط در يكك روايت بيان فرمود ازاين رو به سختى مى توان حكم به 


وجوب كرد. 


در اين موارد يكك روايت كه مقيد است نمى تواند روايات عديدهى مطلقه را مقيد كند زيرا اكر حكم واقعى وجوب رفتن به 


ص: /5 


مضافا بر اينكه مشهور هم از اين روايت وجوب را برداشت نكرده اند. 
عدم احرام غير مريد النسك كه بعد تصميم به احرام مى كيرد كتاب الحج 
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للنسك و لا لدخول مكه فجاوز الميقات ثم بدا له ذلكك فإنه يرجع إلى الميقات بالتفصيل المتقدم. 


يعنى همان احكامى كه در ناسى و جاهل بود در غير قاصد للنسكك جارى است. مثلا كسى تصميم به انجام حج و يا دخول 
بركردد واز آنجا محرم شود. اكر نمى تواند بايد از همانجا كه هست محرم شود. سوم اينكه تا همان مقدار كه مى تواند به 


سوى ميقات بركردد (اين حكم استحبابى است). (البته فرض در جايى است كه در مقابل او ميقات ديككرى وجود نداشته باشد. 
اقوال علماء: 


علامه در تذكره الفقهاء ج لااآص ٠‏ مى فرمايد: لو تجاوز الميقات ناسيا أو جاهلا أو لا يريد النسكك ثم تجدد له عزم وجب 
عليه الرجوع إلى الميقات و إنشاء الإ-حرام منه مع القدره و لا يكفيه المرور بالميقات فإن لم يتمكن أحرم من موضعه... و قد 
وافقنا العامه على وجوب الرجوع إلى الميقات للناسى و الجاهل أما غير مريد النسكك فقد وافقنا أحمد أيضا فى إحدى الروايتين 
على وجوب الرجوع لأنه متمكن من الإتيان بالنسكك على الوجه المأمور به فيكون واجبا عليه . 

ص: 515 


ظاهر كلام علامه كه مى كويد: (و قد وافقنا) اين است كه ما اجماع داريم. 


صاحب جواهر ج ١8‏ ص 177 مى فرمايد: اما الاول (يعنى غير مريد النسكك من لا يجب عليه الاحرام بالمرور على الميقات) فلا 


خلاف اجده فى مساواته للناسى فى الحكم. 
دليل مسئله: 


رواياتى كه خوانده ايم همه درباره ى جاهل و ناسى بود اما در مورد غير مريد النسكك دليل ما روايات عامه اى است كه در 
باب مواقيت آمده است. زيرا هر كس بايد از ميقات محرم شود واو هم اراده كرده است كه اعمال را انجام دهد از اين رو 


واضح است كه بايد در صورت امكان به ميقات بركردد. 


اما در مورد اينكه در صورت عدم امكان رجوع به ميقات مى تواند از همان جايى كه هست محرم شود از روايت خاصه اى كه 


ذزانات ١8‏ از انوا مواقت اعد مانت اسفادم مى شر 


ح /: محمد : الححسَنٍ سماد تن مُومَوى بْنٍ الاسم عَنٍ ابن أبى عُمَير عَْ حمَادٍ عن التي َال سَأَلْتُ أبَا عد للع عَنْ رَيلٍ 
رم يُحْرمُونَ مِنّهُ فيخم فَإِنْ حَيِدى أنْ يَفُوئَه الوح فَلْيِحْرِمْ مِنْ 


جم 


را شامل مى شود زيرا هر كس كه به هر علتى احرام را تركك كرده باشد داخل در اطلاق اين عبارت قرار دارد. او در صورت 


امكان بايد به ميقات بركردد و الااز همان جا محرم شود واكر وارد حرم شده است براى احرام از حرم خارج شود. 


ص: ل( 


بعضى از معاصرين كفته اند كه اين روايت غير مريد النسكك را شامل نمى شود زيرا اين حديث در مضمون مانند حديث اول 
از همين باب است و سند آن هم شبيه آن مى باشد. در حديث يكم آمده است (رَجلِ نَبْدَىَ أنْ يُحْرِمَ حَنَّى دحل الْيرَمَ) از اين 


رو عبارت (ترك الاحرام) هم فقط صورتى را شامل مى شود كه فرد احرام را فراموش كرده باشد. 


نقول: روايت اول با هفتم يكك روايت نيست كه فقط نقل به معنا شده باشد زيرا روايت اول از امام باقر عليه السلام است و 
روايت دوم از امام صادق عليه السلام مى باشد. از اين رو اين دو روايت متحد نيستند و روايت اول قرينه براين روايت نمى 


شود. 


بله در ذيل حديث هفت آمده است (فَإِنْ حََشِدىَ أن يَفُوئَهُ الْحَجّ) و مى دانيم به كسى كه غير مريد النسكك است نمى كويند كه 
او مى ترسد كه حج ازاو فوت شود زيرا او اصلا اراده ى حج نداشته است. اكر اين احتمال باشد ديكر نمى توانيم به اين 
روايت در مورد غير مريد النسكك تمسكك كنيم. 


از طرفى امام اين تفصيل را در جواب سائل بيان مى فرمايد بنابراين سؤال هم در مورد مريد النسكك بوده است. 


بعضى دليل ديكرى نيز آورده اند: كفتيم كه عمومات احرم من موضعه را ثابت نكرد و فقط مى كفت كه بايد به ميقات 
بركردد. حديث حلبى هم جه بسا اطلاقش مورد خدشه باشد از اين رو بعضى به دليل سومى تمسكك كرده اند كه عبارت است 
از قياس اولويت. آنها كفته اند كه كسى كه مريد نسكك باشد و حكم او اين است كه اكر نمى تواند به ميقات بركردد و با 
اينكه وظيفه اش از همان اول اين بود كه از ميقات محرم شود ولى شما مى كوئيم او مى تواند از همان جا محرم شود به طريق 
اولى كسى كه از اول تصميم به انجام نسكك نداشت و وظيفه اش احرام از ميقات نبود او حال كه تصميم كرفته محرم شود و 


نمى تواند بركردد به طريق اولى بايد بتواند من موضعه محرم شود. 


6١, ص:‎ 


نقول: بجز اولويت ما مى توانيم از طريق الغاء خصوصيت عرفى همين كلام را استنباط كنيم زيرا اصحاب همه فتوا داده اند كه 
او مى تواند از مكانى كه در آن است محرم شود و دليل آنها هم غير از اين روايات جيز ديكرى نبوده است. اين نشان مى دهد 
كه آنها از ناسى و جاهل الغاء خصوصيت كرهه اند زيرا آنها ديده اند كه شارع مى كويد همه بايد از ميقات محرم شوند و 
اكر به سبب عذرى محرم نشدند بايد بركردند و اككر نمى توانند از همان جا كه هستند محرم شود. با توجه به اين امر مى توان 
فهميد كه شارع به معذورين اجازه ى جنين حكمى را داده است كه بتوانند از مكان خود محرم شوند و غير مريد النسكك هم 


اما الفرع الرابع: اين در مورد كسى است كه ميقات را به كلى فراموش كرده است و تا جائى كه اعمالش را به يايان برساند 
متذكر نشده است. امام قائل در اين مورد قائل به تفصيل است و مى فرمايد اكر عمرهى مفرده باشد عملش باطل است و 


احتمال دارد صحيح باشد اما در حج (جه افراد باشد و جه تمتع) هم عمره اش صحيح است و هم حجش. 


كسى كه تا آخر اعمال محرم نشده است كتاب الحج 
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موضوع: كسى كه تا آخر اعمال مسرم تشدة أسبة» 


فرع الرابع از مسئله ى ششم: اين در مورد كسى است كه ميقات را به كلى فراموش كرده است و تا جائى كه اعمالش را به 
يايان برساند متذكر نشده است. امام در اين مورد قائل به تفصيل است و مى فرمايد اككر عمره ى مفرده باشد عملش باطل است 


و احتمال دارد صحيح باشد اما در حج (جه افراد باشد و جه تمتع) هم عمره اش صحيح است و هم حجش. 
ص: ٠١7‏ 


امام در اين مسئله مى فرمايد: و لو نسى الا-حرام و لم يتذكر إلى آخر أعمال العمره و لم يتمكن من الجبران فالأحوط بطلان 
عمرته و إن كانت الصحه غير بعيده و لو لم يتذكر إلى آخر أعمال الحجح صحت عمرته و حجه . 


اقوال علماء: صاحب جواهر در ج ١8‏ ص ١7"‏ مى فرمايد: لو نسى الاحرام و لم يذكر حتى أكمل مناسكه قيل و القائل ابن 
إدريس: يقضى أى يؤدى ما كان يريد الاحرام له من حج أو عمره إن كان واجبا و قيل و القائل المشهور شهره عظيمه بل فى 
الدروس نسبته إلى الأصحاب عدا الحلى: يجزيه. 


مرحوم نراقى در مستند ج ١١‏ ص 7٠٠١‏ مى كويد: لو نسى الاحرام أو جهله حتى قضى المناسكك كلها يجزئه و لا قضاء عليه و 
فاقا للتهذيبين (يعنى تهذيب و استبصار) و النهايه و المبسوط و الجمل و العقود و الاقتصاد و الوسيله و المهذب و الجامع و 
المعتبر و القواعد و التحرير و المنتهى و التنقيح و النكت و المسالكك و غيرها بل الأكثر كما قيل و عن المسالكك: أنه فتوى 
المعظم و عن الدروس: أنه فتوى الأصحاب عدا الحلى 


ازاين دو عبارت مشخص شد كه شهرت عظيمه اى بر جواز است و فقط عده ى اندكى قائل به بطلان شده اند. 


دليل مسئله: اصل در مسثئله فساد است زيرا ادله ى اجزاء و شرايط اطلاق دارد و حالت سهو و عمد و نسيان وامثال آن را شامل 
مى شود (مككر در مواردى كه استثناء شده است) همانند شرطيت وضو براى نماز. از اين رو احرام در هر حال براى حج و عمره 
شرطيت دارد. مثلا در نماز در مورد شرطيت طهارت حدثيه دليلى بر استثناء نداريم ولى در طهارت خبثه دليل داريم كه مورد 


جهل موجب فساد نمى شود ولى در صورت نسيان يا عمد نماز باطل است. 


٠١7” ص:‎ 


براى قول مشهور جند دليل ذكر شده است: 
بار لجا او ام اساجواقة 


ح : محمد بنُ يعوب عَنْ علَِ بن رايم عَنْ أبه عَنِ ان بن أبى عُمَثر عن هِيلٍ بْنِ دراج ج عَنْ بَغض ص يحَابنًا عَنْ 


رَجُل ني ا كيل فد شي البايك كلهازؤطاف وسعئ قال تُخزيه ينهُ إِذَا كا نَّ قد نَوَى ذَلِكك فََدْ نَم حَمْيَهُ وَإِنْ 
لّمْ ُهل (محرم نشده است) 


تمام رجال حديث خوبند ولى مشكل حديث اين است كه مرسله است. 
دراين حديث هم صورت نسيان مطرح شده است و هم جهل 


فهميد ونه كسى به او تذكر داد كه جرا لباس احرام را نيوشيده است. مكر اينكه بككوئيم كه او لباس احرام را يوشيده بود ولى 
تلبيه و نيت را انجام نداده بود. 


به هر حال امام فرموده است (تجزيه ِينهُ) ودر اين عبارت دو احتمال وجود دارد يكى اينكه نيت احرام داشته است و فراموش 
كرده است و دوم اينكه نيت داشته است كه حج را بتمامه و كماله انجام دهد بعد احرام را فراموش كرد. 


به هر حال اين حديث ضعيف است ولى كفته اند كه جون مشهور به آن عمل كرده اند ضعف سند آن جبران مى شود ولى ما 
مى كوئيم اين در حالى است كه روايت صحيحه ى ديككرى وجود نداشته باشد و الا جه بسا مشهور به آن حديث عمل كرده 


باشند نه اين حديث. 


١٠١ ص:‎ 


ح ': وَ بِإِِنَادِهِ (شيخ طوسى) عَنْ عَلِىٌ بْن جَعْفَرِ عَنْ أخيوع قَالَ سَالَتهُ عَنْ رَجُلٍ كان مُتَمَتَعا (حج تمتع به جا مى آورد) خَرَجّ 
إلى عَرَفْاتِ و جهدل أن يحرم يَوْمَ لوي بالج (روز هشتم كه مستحب مؤكداست حجاج از آن روز محرم شوند و به منا 


به 


بروند) عَتَّى رج إِلَى بَلْدِهِ قَالَ إِذَا قَضَى الْمَنَاسِك كلها فَقَدْ نَم حَيجَهُ اسناد شيخ به على بن جعفر صحيح است. 


البته در دلالمت اين حديث بر مدعى دو مشكل وجود دارد يكى اينكه اين حديث فقط صورت جهل را شامل مى شود و 
صورت نسيان را متذكر نمى شود و ديكر اينكه فقط حج در ذكر شده است نه عمره. از اين رو بعضى كه فقط به اين حديث 


استناد كرده اند فقط حج را صحيح دانسته اند. 


در بسيارى از روايات حكم جاهل و ناسى با هم يكى مى باشد. (البته نمى شود به اولويت تمسكك كرد و كفت در جاهل كه 
حكم را نمى دانست اككر حج صحيح باشد در ناسى به طريق اولى صحيح است زيرا او حكم را مى دانست ولى اولويتى در 
كار نيست زيرا جاهل ممكن است مورد تخفيف باشد زيرا او اصلا حكم را نمى دانست ولى ناسى كه حكم را مى دانست 


نمى باشند فراموش مى كرد. به هر حال اولويت ثابت نيست.) 


همجنين مى توانيم بكوئيم كه بين حج و عمره تفاوتى نيست و حتى حج از عمره هم مهمتر است و اساس» حج مى باشد و 
وقتى نسيان احرام به حج لطمه اى نزند از اين رو در عمره بايد به طريق اولى ضررى نزند. 


١١6 ص:‎ 


بعضى دليل يا مؤيد ديكرى هم ذكر كرده اند و آن اينكه فساد حج به اين جيزها نيست و حج فقط به خاطر وقوفين فاسد مى 
شود و اركان حج همان وقوف به مشعر و وقوف به عرفات است زيرا كسى كه اين دو وقوف را نه اضطرارى آنها و نه اختيارى 
آنها را درك نكند جه عالم باشد و جه جاهل و يا ناسى در هر صورت حجش فاسد است. حال كه غير از وقوفين ركن 


ديكرى براى حج نيست نمى توانيم بكوئيم كه نسيان ويا جهل به احرام موجب فساد مى شود. 

بقى هنا امور: 

الامر الاول: در حديث اول آمده بود (نثزيه ينهُ إذَا كانَ قَدَ نَوَى ديك فَقَدْ نَم حية) 

شيخ در نهايه صحت را به سبق نيت احرام مشروط كرده است و كفته است اكر قبلا نيت كرده و بعد فراموش كرده است 
حجش صحيح است ولى اككر از اول نيت نبوده است نه. 


اين كلام اشكال روشنى دارد كه در جواهر هم ذكر شده است و آن اينكه سبق نيت احرام براى ناسى است ولى جاهل اصلا 
نمى تواند سبق نيت احرام داشته باشد زيرا او اصلا حكم را نمى دانسته و جالب اين است كه در روايت هم جاهل ذكر شده 


است. بنابراين اين قيد كه شيخ طوسى بيان كرده است به نظر درست به نظر نمى رسد. 


بنابراين ما كفتيم كه مراد از عبارت امام اين است كه فرد اجمالا كل حج را با تمام اجزاء و شرايط نيت كرده است با اين بيان 
جاهل هم مى تواند اجمالا كل اعمال حج را نيت كرده باشد. البته در اين صورت بايد (اذا) را به معناى شرطى نككيريم زيرا 
همه اين نيت اجمالى را دارند و كسى كه به سراغ انجام اعمال حج مى رود كل اعمال را به شكل اجمالى نيت كرده است 
بنابراين بايد (اذا) را به معناى علت بكيريم يعنى به دليل اينكه او نيت كرده است تمام اعمال را انجام دهد خداوند هم همان 


٠١8 ص:‎ 


الامر الثانى: مرحوم ابن ادريس مطابق آنجه صاحب مسالكك درج 7 ص 73١5١‏ آورده است اين است كه وقتى احرام در رتبه ى 


متقدم است و شما متقدم را انجام ندهيد ترتيب به هم مى خورد و متاخر خود به خود باطل مى شود. 


صاحب مسالكك به او اشكال كرده است و مى كويد اكر جنين باشد اككر او طواف را سعى را فراموش كند بايد حجش باطل 
باشد و حال آنكه كسى اين حرف را نمى زند. 


اكر نين باش تابنا در هر على كة:داراى #زقي:است اكر كسى بك عمل را فزافوعن كر بابد ما بقى آنخرات ياشف و 
حال آنكه كسى اين حرف را نمى زند. مثلا در نماز اكر كسى حمد را فراموش كرد بايد نمازش باطل باشد و هكذا و حال 
آنكه كسى اين حرف را نمى زند. اين اعمال ذكرى هستند يعنى هنكامى كه فرد متذكر آنها است بايد آنها را انجام دهد. 


الامر الثالث: در عبارت امام به نظر ما دو اشكال دارد. 


إلى آخر أعمال العمره و حال آنكه دليل اصلى ما صحيحه ى على بن جعفر است و در آن فقط صورت جهل ذكر شده است 


اشكال دوم: امام سبس مى فرمايد: و لم يتمكن من الجبران فالأحوط بطلان عمرته و إن كانت الصحه غير بعيده و لو لم يتذكر 
إلى آخر أعمال الحج صحت عمرته و حجه . 


١٠١317 ص:‎ 


مراد ايشان از قيد و لم يتمكن من الجبران جيست؟ زيرا او تا آخر عمل بدون احرام بوده است و عملش تمام شده است و اصلا 


قابل جبران نيست. جبران آن اين است كه از اول انجام دهد كه همان بطلان است. 


ايشان به هر حال قائل به بطلا-ن عمره ى مفرده است زيرا دليل ايشان صحيحه ى على بن جعفر است و در آن فقط حج بيان 
شده است ولى همان طور كه كفتيم به دليل الغاء خصوصيت. در عمره هم قائل به صحت هستيم. 


بعد امام در آخر كلامش مى فرمايد: و لو لم يتذكر إلى آخر أعمال الحج صحت عمرته و حجه . 


حال مى يرسيم كه دليل بر صحيت عمره و حج اكر صحيحه ى على بن جعفر است در آن فقط حج مطرح شده است حال اكر 
عمره را به حج ملحق مى كنيد خوب عمره ى مفرده را هم بايد ملحق كنيد. 


به هر حال اين موارد از بيجيدكى هايى است كه در كلام ايشان وجود دارد كه وجه آن براى ما روشن نيست. 
مستحبات و واجبات احرام كتاب الحج 
0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


بحث امروز در مورد كيفيت احرام است. صاحب عروه همانند بعضى ديكر قبل از اين فصل» مستحبات احرام را نوشته است و 
به ينج مستحب اشاره كرده است ولى امام مطلقا اين مستحبات را ذكر نكرده است. 


مستحب اول توفير الشعر است يعنى مستحب است كه قبل از احرام موها را بلند بككذارند و كوتاه نكنند. 
دوم اين است كه ناخنها را كوتاه و بدن ها را تميز كنند» شارب را كوتاه نمايند 
ص: ١٠١8‏ 


سوم غسل احرام است كه حتى بعضى شبهه ى وجوب در آن كرده است. اين غسل را در ميقات انجام مى دهند واكر مشكل 
باشد مى توان آن را قبل از ميقات انجام داد. بسيارى از افراد در مدينه غسل مى كنند و بعد به مسجد شجره مى روند واز آنجا 


محرم مى شوند زيرا آنها با ماشين سريوشيده مى روند ازاين رو در شب محرم مى شوند كه سوار شدن براين ماشين ها 
برايشان مشكل ايجاد نكند. 


مستحب ينجم اين است كه شش ركعت (سه تا دو ركعت) يا جهار ركعت (دو تا دو ركعت) و يا لا اقل دو ركعت براى احرام 


نماز بخوانند و بعد محرم شوند. اين نماز به صلاه الاحرام مشهور است. 

مناسب است كه ما بعد از احكام احرام به اين مستحبات اشاره كنيم. 

اما واجبات احرام: امام قدس سره مى فرمايد: القول فى كيفيه الاحرام: الواجبات وقت الاحرام ثلاثه: الأول القصد لا بمعنى قصد 
الاحرام بل بمعنى قصد أحد النسكك فإذا قصد العمره مثلا و لبى صار محرما و يترتب عليه أحكامه و أما قصد الاحرام فلا يعقل 
أن يكون محققا لعنوانه فلو لم يقصد أحد النسكك لم يتحقق إحرامه سواء كان عن عمد أو سهو أو جهل و يبطل نسكه أيضا إذا 


كان التركك عن عمد و أما مع السهو و الجهل فلا يبطل و يجب عليه تجديد الاحرام من الميقات إن أمكن و إلا فمن حيث 
أمكن على التفصيل المتقدم . 


ص: 6.9 


عروه سيزده مسئله را بيان مى كند) بعد ايشان به سراغ واجب دوم احرام مى رود. 

امام در بيان نيت احرام مى كويد نيت به معناى قصد احرام نيست بلكه فرد هنكام محرم شدن بايد نيت كند كه حج و يا عمره 
را به جا مى آورد. او اكر مثلا-عمره را قصد كند و بعد تلبيه بكويد محرم مى شود و محرمات بيست و ينج ويا بيست و 
جهاركانه بر او مترتب مى شود. 

بعد امام مى فرمايد كه قصد خود احرام نه تنها واجب نيست بلكه اصلا معقول نيست بنابراين اكر هيج يكك از نسكك را قصد 
نكند اصلا احرام نيز حاصل نمى شود. 

اولين نكته اى بايد بحث كنيم اين است كه حقيقت احرام جيست؟ 

قول اول: امام قائل است كه احرام امر قصدى نيست بلكه فرد هنكام احرام بايد اصل حج يا عمره را قصد كند و قصد خود 
احرام نه واجب است و نه معقول. 

آيه الله خوئى هم همين قول را اتخاذ كرده است. ايشان در جلد دوم كتاب الحج ص 585 مى كويد: لا ينبغى الريب فى اعتبار 


النيه فى الاحرام بالمعنى الذى ذكرناه و لكن اعتبارها فيه ليس امرا زائدا على قصد الحج بل يكفى فى تحققه نيه الحج فلا حاجه 
الى قصد الاحرام بعنوانه على سبيل الاستقلال. 


١٠١ ص:‎ 


قول دوم: از كلام صاحب عروه استفاده مى شود كه احرام از امور قصديه است و بايد خود آن را نيت كرد. ايشان مى فرمايند: 
معناه القصد اليه (معناى احرام قصد خود احرام است.) بعد ايشان مى فرمايد كه بايد نوع عمل را هم تعبين كند يعنى بكويد كه 


احرام براى حج است و يا براى عمره و يا براى نيابت و امثال آن. 


قول سوم كلامى است كه شرايع دارد و صاحب جواهر در ج ١‏ ص إن رانقل مى كند ولى قبول نمى كند: ان المراد من 
النيه هو ان يقصد بقلبه الى امور اربعه (جهار جيز را اكر نيت كنى احرام محقق مى شود) ما يحرم به من حج او غيره و نوعه من 
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تمتع او قران و صنفه من وجوب او ندب و ما يحرم له من حجه الاسلام و غيرها. 
صاحب شرايع هم احرام را از عناوين قصديه نمى داند ولى نيت آن را در جهار جيز خلاصه كرده است. 


التعدد. 


قول ينجم و ششم قول ماست كه در حاشيه ى عروه نوشته ايم. ينجم اين است كه حقيقت احرام عبارت از التزام به تركك 


است و بعد از يوشيدن لباس احرام و لبيك احرام محقق مى شود. 


قول ششم اين است كه احرام يكك امر انشائى است نه صرف يكك تعهد و محرم شدن به معناى انشاء تحريم است به اين معنا 


مى شوم و تمام تروكك احرام بر من حرام مى شود. 


١١١ ص:‎ 


البته واضح است كه اين انشاء تحريمء براى حج و يا عمره است مانند اينكه من هنكامى كه وضو مى كيرم آن را براى نماز و 


يكك از اقوال بالا است. 


در مورد اينكه نيت واجب است اجمالا اجماع مسلم است. 


صاحب كشه اللثام درج دص ”10 مى كويد: و يجب فيه (در احرام) ثلاثه: النيه و لا خلاف عندنا فى وجوبها و للشافعى فيه 
وجهان وفىا لمبسوط: الافضا ان تكون مقارنه للا-حرام. (يعنى همزمان با احرام نيت هم باشد و لازم نب نيست كه نيت قبل از 
احرام باشد يعنى همان نيت ذهنى كافى است.) 

صاحب جواهر در ج ١8‏ ص ١99‏ مى فرمايد: فالواجبات ثلاءثه الول النيه بلا خلاف محقق فيه بل الاجماع بقسميه عليه بل 


المحكى منه مستفيض (افراد بسيار اجماع منقول را ذكر كرده اند) مضافا الى عموم الا-دله (ادله ى لا-عمل الا بالنيه كه مى 
كويد عبادات بايد همراه بايد نيت باشد) و خصوصها (يعنى روايت خاصه هم بر اين امر دلالت دارد) كما ستمر عليكك. نعم 


عن الشافعى وجهان. 


وجوب نيت در احرام از مسلمات است. ادله ى عامه اى كه مى كويد عبادت بدون نيت محقق نمى شود و بايد همراه با نيت 
قربت باشد هم بر اين امر دلالت دارد و ما هم مى دانيم كه حج و احرام از عبادات است. ان شاء الله در جلسه ى بعد رواياتى را 


١١7 ص:‎ 


حقيقت احرام كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5ثثلامطط الا0لا. 
بحث در حقيقت احرام است. در جلسه ى قبل اقوالى رادر مورد حقيقت احرام بيان كرديم. 


امام قائل است كه احرام حقيقتى نيست كه بتوان آن را قصد كرد بلكه قصد نسكك و بعد تلبيه موجب تحقق احرام مى شود. از 
اين رو احرام همان قصد نسكك و تلبيه كفتن است. 


قول دوم كلام صاحب عروه بود كه مى فرمود مراد از قربت همان قصد احرام است. ايشان احرام را از عناوين قصديه مى داند 


ولى ديكر بيان نمى كند كه حقيقت و ماهيت احرام جيست. 


قول سوم عبارت صاحب شرايع بود و شايد امام هم كلام خود را از ايشان اتخاذ كرده باشد كه ايشان قائل است كه مراد از 
نيت اين است كه جهار جيز را قصد كند: اول اينكه حج يا عمره را قصد كندء نوع آن را تعيين كند كه تمتع است يا قران؛ 


وجوب و ندب آن را هم نيت كند و نوع حج از استيجارى؛ ندبى» وجوب و يا نذرى را نيز نيت كند. 
قول ينجم اين است كه احرام همان التزام به تركك محرمات است از باب مقدمه براى حج و يا عمره. 


قول ششم اين است كه تحريم را انشاء كند يعنى بككويد كه تروكك احرام را بر خودم حرام كرده ام قربه الى الله تا بتوانم حج و 
يا عمره را انجام دهم. (قول بنجم التزام به تركك بود و اين انشاء تركك مى باشد.) 


١١7١ ص:‎ 


قول هفتم: از ايشان دو قول نقل شده است يكى همان جيزى بود كه قبلا كذشت كه مطابق كلام امام و صاحب شرايع بود كه 
مى فرمود: يكفى فى تحققه نيه الحج و القصد اليه فلا حاجه الى قصد الاحرام. ولى ايشان در معتمد ج /ا١‏ ص 1/8" تا 7/٠١‏ 
بحث مفصلى در مورد حقيقت احرام دارد و در بدو نظر عبارت ايشان متهافت به نظر مى رسد ولى خلاصه ى آن اين است: 
ذكروا لكلمه احرم معنيين: احدهما ان يحرم الانسان على نفسه شيئا كان حلالا ثانيهما ان يدخل نفسه فى حرمه لا تهتكك بعد 
اضافه مى كند كه اما العزم على تركك المحرمات و توطين النفس فقد التزم به الشيخ الانصارى بل المشهور بانه حقيقه الاحرام 
بعد مى كويد كه انسب معناى دومى است بعد عنايت خاصى روى كلمه ى لبيكك كرده مى فرمايد كه احرام لبيكك نيست بلكه 
احرام همان حرمت الهيه است كه با لبيكك كرفتن به كردن انسان مى آيد. بعد اين حالت را به تكبيره الاحرام تشبيه مى كند و 
مى كويد همان طور كه با كفتن تكبيره الاحرام نيت مى كنيم كه وارد نماز مى شويم كه حريم الهى است هكذا در ما نحن 


فيه با لبيكك وارد احرام مى شويم كه همان حريم الهى است. بعد اضافه مى كند كسانى كه مى كويند حقيقت احرام التزام به 
تركك است اككر در همان حال تصميم داشته باشد كه بعضى از محرمات احرام را انجام دهد احرامش باطل است زيرا اين از 
باب تناقض در التزام مى شود يعنى هم التزام دارد كه اين تروكك را تركك كند و هم اهتمام به انجام بعضى از آن محرمات از 
اين رو احرامش هم باطل مى شود مثلا اككر كسى هنكام احرام تصميم داشته باشد كه سوار اتومبيل سريوشيده شود احرامش 
باطل مى شود سيس اضافه مى كند: حاصله ان حقيقه الاحرام هى الدخول فى الحرمه الالهيه بسبب التلبيه لبعض النسكك 


١1١ ص:‎ 


براى فهم حقيقت احرام غالبا به سراغ روايات رفته اند و آيه الله خوئى هم روايات زيادى را براى مدعاى خودشان ذكر كرده 
است كه ان شاء الله آنها را مى خوانيم و بررسى مى كنيم ولى ما قبل از يرداختن به روايات راه حل ساده ترى هم داريم و آن 


اين است كه وقتى عام و خاص به ميقات مى روند و مى خواهند محرم شوند جه جيزى به ذهنشان تبادر مى كند. 


مثلا ما مى بينيم يكى به ديكرى مى كويد: آيا محرم شدى؟ او مى كويد آرى و يا بعدا مى كويد فلان كار را انجام بده او مى 
كويد كه من در حالت احرام هستم و نمى توانم آن كار بكنم. يا مى كويند تقصير كردم واز احرام در آمدم. بايد ببينيم كه 
در اذهان متشرعه جه جيزى است كه خود را داخل آن مى بينند و بعد با تقصير خود رااز آن خارج مى كنند. آيا محرم شدن 
به معناى قصد حج و عمره است همان كونه كه امام مى فرمايد كه در نتيجه وقتى مى كويد من در حال احرامم يعنى در حال 


حج وعمره هستم؟ 


در نتيجه بتواند حج و عمره را انجام دهد. همان كونه كه عام و خاص هر سال به راحتى محرم مى شوند و كرفتار بيج وخم 


ان شاء الله روايات را هم در جلسه ى بعد بررسى مى كنيم. 


١١0 ص:‎ 


حقيقت احرام كتاب الحج 
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بحث در حقيقت احرام است و اقوال متعددى را در اين مورد ذكر كرديم و ما همه ى اقوال را در سه قول خلاصه مى كنيم. 


قول اول همان است كه صاحب شرايع» امام و آيه الله خوئى در يكى از كلماتشان انتخاب كرده اند كه حقيقت احرام همان 


نيت نسكك است كه وقتى اين نيت را كرد و تلبيه كرد محرم شده است. 


قول سوم كه به مشهور نسبت داده شده است و از جمله شيخ انصارى اين است كه انسان ملتزم به تركك تروكك احرام شود و 
فيك كلك واثلبية يكو يلد 


البته در همه اين امر مفروض است كه لبيكك بايد توام با قصد باشد كه مثلا حج و يا عمره را انجام دهد. 


ما ديروز بحث ارتكاز عرفى را مطرح كرديم كه كسانى كه به ميقات مى آيند و بعد مى كويند كه در حال احرام هستم و بعد 
مثلا- با تقصير بيرون مى آيند در ذهنشان اين امر است كه به تركك منافيات احرام التزام داشته باشند. اين كار را از جهتى مى 
توان به وضو تشبيه كرد به اين كونه كه كر جه كفته اند كه احرام جزء مناسكك است و مى كويند كه اول احرام است بعد 
طواف و هكذا ولى در واقع احرام جزء نيست بلكه شرط است يعنى جيزى است كه همراه طواف» سعى و غيره وجود دارد و 
جزئى نيست كه يكك بار آن را به جا آورند و تمام شود بلكه ازاول تا آخر همراه با همه ى اعمال وجود دارد. همانند وضو كه 


شرط نماز است. ولى تكبيره الاحرام جزء است زيرا انجام مى شود و تمام مى شود. 
ص: ١١8‏ 


از طرفى مى توان كفت كه احرام همانند صوم است زيرا صوم عبارت است إز التزام به تركك يكسرى امور همانند خوردن و 
آشاميدن و امثال آن. ما هنكام صوم نيت مى كنيم كه منافيات صيام را انجام ندهيم همجنين احرام هم مانند آن» عبارت است 
از التزام به يكسرى تروكك. 


به ما اشكالاتى ايراد شده است: 


اول اينكه بسيارى از حجاج اصلا خبر ندارند كه تروك احرام جند تا است حال كسى كه خبر ندارد جككونه مى تواند آنها را 


جواب آن واضح است كه و آن اينكه نيت اجمالى كفايت مى كند كما اينكه جه بسا افرادى كه تمامى مفطرات صيام را 


ندانند ولى نيت اجمالى براى آنها كافى است. 


اشكال دوم: كاه مى شود كه شخص محرم قادر به انجام بعضى از اين كارها نيست از اين رو او جكونه مى تواند تركك آن 
كار را نيت كند. مثلا فردى است بير و ناتوان كه اصلا نمى تواند صيدى انجام دهد حال او جككونه مى تواند تركك صيد را 
قصد كند و حال آنكه اين تحصيل حاصل است جرا كه او نمى تواند اين كار را يكند. 


جواب آن اين است كه او قصد مى كند كه على فرض القدره آن را تركك كند يعنى اكر بتوانم تركك كنم آن را نمى كنم. 
هماتطون كه دوترؤؤة] كر كشن عن اشيدة و تعواندانا زؤتها ترد يكن كيد اوانيت شى كند كد ا كر سى ترايت ابن كاز زا تمن 


كرد و همين نيت كافى است. 


١١17 ص:‎ 


اشكال سوم: اكر حقيقت احرام التزام به تركك باشد اككر كسى در حين نيت احرام قصد كند كه بعضى از منافيات را انجام دهد 


ماشين شود. 


نقول اين كلام را قبول داريم و مى كوئيم كه نيت او باطل است. در صوم هم مى كوئيم كه كسى كه تصميم دارد هنكام ظهر 


غذا بخورد او بايد روزهى آن روز را دوباره قضا كند. 


حال ما از كسانى كه قول اول يا دوم را انتخاب كرده اند مى يرسيم كه اكر كسى هنكام نيت احرام تصميم داشته باشد كه 


تمام منافيات احرام را انجام دهد آيا شما قائل به صحت احرام او مى شويد؟ واضح است كه نمى توانند اين حرف را بزئند. 


اين التزام شبيه نذر است مثلا من نذر مى كنم سيكار را تركك كنم ولى در همان حال تصميم دارم اين كار را انجام دهم واضح 
است كه هنكام نذر نمى تواند به ضد آن التزام داشته باشم. 


خلاصه اينكه اشكالاتى كه به نظر ما كردند واضح نيست بنابراين ما بر اساس ارتكاز متشرعه مسئله ى حقيقت احرام را كرده 


ايم. 


اما به حسب روايات: 


يه الله خوئى براى اينكه ثابت كنند كه اساس احرام همان لبيكك است و اين لبيك موجب شود كه فرد در حرمت الهيه وارد 
شود به روايات مختلفى تمسكك كرده اند. 


وسائل ج 8 اقسام الحج باب ؟1 از ابواب اشعار و تقليد 


١18 ص:‎ 


بكذارى) دَخَلَ الرّجُل بَئْنَ كل بَدَنَيِن (ميان دو شتر قرار مى كيرد) قَيَشْعِرٌ هَذِهِ مِنَ الشقَّ الْأيِمَن وَ يُشْعِرٌ هَذِهِ مِنَ الشقَ الْأَبْسرِ (و 
ازسمت راست و جب زخم كوجكى بر بردن آنها وارد مى كند) وَلَا يَشْعِوُهًا أبداً حَنَّى يَنَهَيَاْ ِلإِخرام فَإِنَّهُ إذَا أشْعَرَهَا وَ قَلَدَهَا 
(زخم زدن و كفش زائر كردتكقن اتذاعت) 

كسانى كه همراه خود اضحيه مى آورند بر آن علامتى مى كذارند مثلا يا نعلى به كردن آن آويزان مى كتند ويا بر يشت آن 


زخمى مى زنند كه نشان دهد اين حيوان قربانى است و نبايد بر آن سوار شد. اين روايت مى كويد كه به اشعار و تقليد كرده 


اى محرم شده اى. از اين رو تمام احرام يا تلبيه است و يا جانشين تلبيه كه همان اشعار و تقليد است. 


ح ٠‏ عَنْ ص فوَانَ بن يَحْيى عَنْ مُعَاوِيَة بن عَمَار عَنْ أبى عَمِدٍ اللهوع قَالَ يُوجبُ الإخرَاع تََانَهَ أَشْيَاءَ التَبِية وَ الْإشْعَارٌ وَ التَمَِيدٌ َذًا 
فعَل شيئا مِنْ هَذْهِ الثلائه فقد اخْرمّ 
ح ::١‏ عَنْ محمد بْن عُذَافِرٍ عَنْ حْمَرَ بن يزيد عَنْ أبى عَثِدٍ اللوع قال مَنْ أَشْعَرَ بَدَنَنَهُ فَقَدْ أَخرَم وَ ِنْ لم يتكلم بقلِيل وَ لا كت 


دراين روايت تصريح شده است كه حتى اكر لبيك هم نككويد باز اشكالى بيش نمى آيد. 
وسائل ج 4 ابواب الاحرام باب ١5‏ 


ص: 1 


ح 18: محمد بن على بن الح ينِ سماد عَنْ حفص بن الْبَْترِىٌ عَنْ أَبِى عد اللو ع فِيمَن عَقَدَ الْإخرَام فى من جد الشَّجَوَهِ م 
وق عَلَى هله قَبلَ أَنْ يكب قَالَ ليس عَلَيهِ شَى * 

اين روايت صحيح است. 

به هر حال اين روايت نشان مى دهد كه هر جه هست لبيكك است و الا تا لبيكك نككفته است عقد احرام و آماده شدن براى 
احرام و رفتن به مسجد شجره موجب وقوع احرام نيست. 

ان شاء الله در جلسه ى بعد روايات ديكر را مى خوانيم. 

حقيقت احرام كتاب الحج 
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موضوع: حقيقت احرام 


قبل از شروع بحث به نكته ى مهمى اشاره مى كنيم و آن اينكه كاه به سيره ى عقلا تمسكك مى كنيم و كاه به سيره ى متشرعه. 
سيره ى عقلا يعنى سيره ى آنها منهاى عقل و ديانت. مثلا سيره ى عقلا اين است كه بيع را موجب نقل و انتقال مى دانند. اين 
سيره بايد به أمضاى شارع برسد ثا به وسميت برسد: .حال شارع كاه .يه ضرالخت آن را امضا مى كند مقلا مى فرمايد: (احل الله 
البيع) و كاه با سكوت آن را امضا مى كند مثلا در حضور معصوم, مردم در بازارها خريد و فروش مى كردند و معصوم آنها را 


ازاين كار منع نكرده أسد. 


اما سيره ى متشرعه بما هم متشرعه احتياجى به امضاى شارع ندارد زيرا سيره ى متشرعه يعنى عملى كه آنها از خود شارع اخذ 
كرده اند. بنابراين احرام هم امر شرعى است و سيره ى متشرعه در آن احتياجى به امضاى شارع ندارد بنابراين وقتى ما كفتيم 
كه وقتى ايشان به ميقات مى روند و محرم مى شوند جيزى جز اجتناب از تروكك احرام به ذهن آنها نمى آيد. سيره ى متشرعه 
ازادله ى قطعيه است و خود دليل مستقلى است. 


ص: ١7‏ 
اما بررسى حقيقت احرام در روايات: 


كفتيم كه آيه الله خوئى به رواياتى تمسكك كرده است تا بويد كه حقيقت احرام با همان لبيكك كفتن حاصل مى شود. 


بنابراين با نيت و لبيكك كفتن (براى انجام حج و يا عمره) احرام محقق مى شود. 
در جلسه ى قبل تعدادى از اين روايات را خوانديم: 


وسائل ج 4 ابواب الاحرام باب ١6‏ 


ح 17 محمد بْنٌ عَلِىّ بن الْحس ين بإ شرمَادِهِ عَنْ حفص بْن الْبحْترِىٌ عَنْ أبى غود اللّوع فِيمَئْ عَمَّدَ الْإِخرَام فى مش جد الشَّجَرَهِ ثم 


وهم على أذ يَأ كال لد عله من + 


به هر حال ان روادت نشان مي دهد كه هر جه هست لليكك است و الا تا لسكك نككفته است عقد احرام و آماده شدن برا 
حر ين روا مى هر ,ٍ م و ب حرام و براى 


احرام و رفتن به مسجد شجره موجب وقوع احرام نيست. 


در حديث دوازده هم همين معنا تكرار مى شود. 


- 


ح 15: مُحَمَدٌ بْنُّ إِدْريسٌ فِى آخر السَّرَائر فلا مِنْ كتّاب الْمَيْديِحَهِ للْحَسَن بْن مَخهوب 5 قَالَ قَالَ ابْنُ سَِمَانِ سَأْلْتٌ أبَا عَمِدٍ اللوع عَن 


إن 


الْإِهْلَالٍ بالج وَ حَفَدَتِهِ (احرام بستن) قَالَ هُوَ التَيَه ذا لِى وَ هُوَ متَوَجَهُ فَقَد وَحَب عَليِهِ مَاِيَجبُ عَلَى الْمُحْرِم اين روايت از ساير 


روايات صريح تر است در اينكه تلبيه نقش اصلى در احرام را به عهده دارد. 


باب 76 از ابواب احرام 


38 عَنِ ابْن ى لمراة عار قر انعا راي رح ا اك أ الدع قن الحاو شرام قَقَالَ فى مد جد الشَّجَرَهِ فَمَد 
صَلَّى فيه َسُولُ للَِّ ص و قد تى أنّاساً بخرِمُوق قا تَفْعَلٌ > َتّى كتتهى إِلَى الْبِدَاءِ عَيِتٌ الْمِيلٌ (ميلى در آنجا بوده كه نشانه ى 
معد فجرة يوك أسة) فعرئرة كما ا كوف تشايلكة (دز مما سل كد سوار تكد يخرء مى تويك نول تيكد اللي 
توك الْحددِيتٌ از اين روايت هم استفاده مى شود كه حقيقت احرام همان لبيكك كفتن است زيرا اين روايت مى كويد كه با 


همان قول لبيك. محرم مى شويد. 


0ن 


باب ١١‏ از ابواب تروكك احرام 


ح !: محمد بْنْ الحَسَن بِإِسْ نَادِهِ عَنْ مُوسَى بْنِ القاسم عَنْ صَفْوَانَ بْنِ يَحْيَى وَ ابْنِ أبى عَمَثِر عَنْ عَثِدٍ الرّحْمَنِ بْنِ السججاج عَنْ أبى 
عَبِدٍ اللهوع فى الرّجُل يَقَعْ عَلَى أَهْله بَعْدَ مَا يَعْقَدٌ الْإِخْرَامَ وَ لَمْ يُلْبّ قَالَ لَيِسَ عَلَبِهِ شي ءٌ اين روايت صحيحه است و دلالت دارد 


بر اينكه نا لبيك نككفته است جيزى بر او نيست هر جند عقد و نيت احرام را كرده است. 


اين روايات هم جواب دارد و هم يكسرى معارضات. ما نمى توانيم در هيج عرفى قائل شويم كه احرام همان لبيكك است. ظاهر 
از اين روايات اين است كه لبيكك جزء اخير علت تامه است نه تمام علت زيرا تا كسى لبيكك نككويد مى تواند تروكك احرام را 


مرتكب شود. در اذهان همه ى متشرعه هم همين است كه لبيكك جزء اخير است. 


مضافا بر اين بيش از ده روايت وجود دارد كه با رواياتى كه محقق خوثئى به آنها استناد كرده است معارض است و در محال 


جمع مجبور هستيم بكلوئيم كه لبيكك جزء اخير است. 


قبل از اينكه روايات را بخوانيم ابتدا به قول ارباب لغت مى يردازيم: صاحب صحح اللغه مى كويد: يقال احرم بالحج و العمره 
لانه يحرم عليه ما كان حلال من قبل و الاحرام ايضا بمعنى التحريم. 


١7 ص:‎ 


اما روايات داله بر خلاف مدعاى محقق خوئى: 
باب 76 از ابواب احرام 


ح :: محمد بْنُ يَعقُوبَ عَنْ عَلِيٌ بن إبْرَاهِيمَ عَنْ أببه عَن ان أبى عُمَثِرِ عَنْ مُعَاوِيَة ْنِ عَمَارٍ عَنْ أبى عَدِدِ الع قَالَ صَلْ الْمَكمُوبَة 
(نماز واجب را بخوان) ثم أخرخ بالْحوجٌ أَوْ بِالْمْتْعَهِ وَ احرج بغيرِ تَيِِ (يعنى محرم شده لى هر جند لبيكك نكفته اى) حََّى تَطر عد 
إِلَى أَوَلٍ الِْدَاءٍ (به بيابان بيداء) إِلَى أَوَّلِ ميل عَنْ يِسَارِك فَإِذًا اسْريَوَتُ بك الْأَوْضُ (وقتى به آن زمين مسطح رسيدى) رَاكبا 
كنت أو مايا لَب اديت ْ 


اين روايت صحيحه است و مى كويد كه در مسجد شجره بعد از نماز واجب محرم شده اى و بعد كه بيرون آمدى آن را در 


سرزمين بيداء بكو. 


باب 07 از ابواب احرام. 


0 مُحَمَدُ بْنُ يَْضَُوب عَنْ عَلِىٌّ ن إِْواهِيم عَنْ أبيه عن ان أبى عُمَيروَ عَنْ محمد بن ! سمَاعِيلَ عَن الْمَضْ لى بْن شَاذَانَ تن ابن 


أبى عبرو صَفْوَكَ عن معاوية بن مار أبى عد الوح َال ذا تحن يوم زوب إذ ما الل َيل ثم اأبن تَؤتيكك و اذئل 
الْمشِجِدَ حافياً .. نم كَل فى دُبرِ ص كَاتِكك كما قُلْتَ حِينَ أَخْرَمْت مِنَ الشَّجَرَه هِ (همان حرفى كه هنكام احرام از شجره كفته اى را 
كراد كن تأخ با و لك الدكية: 00 قَارَ فا ليت إِلَى الرفْضَاءِ دُونَ الم (قبل از سد» قَلبٌ فَإذا اتيت إِلَى الوّذْم وَ 


. 
2 030 


فت عَلَى البح كارك صَوْتَك بِالتَلبيهِ حنَّى 0 


- 
أَشْرَفْتَ 


م 
وراههدهُ 


دن بق رولك ككلم ابهنذا آشده انبت(حتة أخزتتدون النتوو) بع فزئة شرم اسدة انط ويعدامق. كويند وف يرون امدق 
لبيكك بكو از اين روايت استفاده مى شود كه لبيكك لا اقل جزء اخير علت است. 


ص: را 


000 اين إن ل ل ا 0-0 أرَدْتَ أن تخرم يَوْمَ 
ول أخزم كد خرى و تذرى و خبى 3 قبى من لما و لذب و اليب يدل وجب ا 
بون 1( قد رِك الْذِى قَدّرْتَ عَلَيَ َم تلتَى مِنَ الْمَشِ جد الْيرَام كما ل هين اللودك ان دو ضغ اك واد كلوه الصلت 


مجهول الحال است و , بجز او ساير افراد روايت خوب هستند. 
ارس ان روي سرد ا ا ل 
باب 6" از ابواب احرام 


ل م 


ح ٠١‏ قَالَّع يَِْنِى لِمَنْ أخرّم يَومَ الّوْويَهِ عِنْدَ الْمَقَام أنْ يَحْرّجَ حَنَّى يَنْنَهِى إلى الرَّدْم ثم يلب بالحجٌ 
اين حديث مرسله ى شيخ مفيد است. 
اين روايت هم مى كويد كه فرد كه روز ترويه محرم شده است مستحب است كه وقتى به نزد سد رسيد تلبيه را بككويد. 


باب 8" از ابواب احرام 
اح 5: عَنْ أبى عَلِيٌ الَْعَرىّ عَنْ محمد بن عد لان ص مَانَ عَنْ إشتحاق بن عَمارٍ عْ أبى الححمن ع قالَ قلت له إِذَا أخرم 
الرَحَلُ فى دُبْر الْمكثُويه أ يلب حِنَ ينمض به بَعِيره أَوْ جَالِساً فى دُبْرِ الصّلَاءِ (آيا تكبيرش را بعد از اينكه شترش حركت كرد 


- 
2 


كويد يا همان موقع كه بعد از نماز نشسته است بككويد) قَالَ أَىّ ذَلْكِ شَاءَ صَنََ اين روايت صحيح است. 


ص: ع١‏ 


علالوه بر روايات فوق مى توان به ره باب 6" از ابواب احرام» " باب 8 ” باب /30, ”3 باب 0 و غيره از همان باب مراجعه 


كرد 


ل ا ل ا ع ا 0 
را توجيه مى كند. ولى بر اساس آنجه ما آورده ايم و روايات ديكر مشخص مى شود كه تعداد معارضات بسيار بيشتر است 
خلا-صه ا ل ل ا ا نت من 
التزام درونى بر تركك منافيات احرام. احرام دقيقا مانند صوم است كه فرد نيت مى كند كه در حال روزه از تروكك صيام 
اجتناب كند. 


حقيقت احرام كتاب الحج 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


ضسائل الحعنه ياي ماه احكام المتروييج 7 عَنْ عَلِقٌ بْن إِبْراهِيم عَنْ أبيه عن ان أبى عُمَير عَنْ بتغض أَضْ ابه عَنْ أبى عَتدِ الل 


ع قَالَ منْ قَالَ فى مُؤْمِن ما َأَنْهُعَينَاةُ وم من أذلة نهو ون الوبق قال اللاعز وَعنْ إن الفيى تيون أذ قتع الفاعفة فى النديق 


اين ايه آيه ى 14 سوره ى نور است: إِنَ لذي يبوت أن شيع الفاجقة ف ال آمو مخ داب ألم ف الدئا و الوه و 
ا بَْلمٌ وَ وَ نتم لك تعلق لسعم در للك نه معتاق طون كارض ات كد 1 شت باشد و به معناى خصوص آنجه در زبان فارسى از 
آن ذ فهميده مى شود نب نسسث. 

١1١6 ص:‎ 


يكى از راه هاى از ياى در آوردن دشمن عبارت است از جنكك روانى. جنكك شاخه هاى مختلفى دارد» جنكك اقتصادى» 
سياسىء نظامى و امثال آن و يكى هم جنكك روانى است يعنى كارى مى كنند كه روحيه ى كسى شكست بخورد كه در نتيجه 


قدرت مقاومت حتى در جنكك هاى نظامى را ندارد. 
در جنك» روانى از روش هاى مختلفى استفاده مى شود كه ما به سه روش اشاره مى كنيم: 


روش اول عبارت است از تهديد مثلا مى كويند هفته ى ديكر جنكك نظامى شروع مى شود ويا آمريكا نيروى خود را نزديكك 
خليج آورده استء يا كزينه ى نظامى روى ميز است و در حال بررسى آن هستيم وامثال آن. 
روش دوم: عبارت است از اينكه ديكران را از مسئله اى مى ترسانند مثلا امروزه به ديكران مى كويند كه ايران براى 


همسايكان تهديد است و خطرى براى خاور ميانه محسوب مى شود. اين امر موجب مى شود كه جنككى نظامى عليه ما به راه 


بيفتد. عده اى تصور مى كتند كه قدرت هاى بزركك از ما ترسيده اند و حال آنكه هدف آنها اين است كه ديكران را عليه ما 


بشورانند. 


روش سوم: اشاعه ى شايعات است مخصوصا در عصر ما كه وسائل ارتباط جمعى زياد شده است. از طريق ماهواره هاء ييام 
هاى كوتاه و امثال آن. 


در قرآن مجيد در آيه ى از سوره ى نور در مورد شايعه سخنى به ميان رفته است كه در مورد يخش شايعه اى است كه درباره 
ى يكى از زنان ييامبر مطرح كرده بودند مبنى بر اينكه او مرتكب عمل منافى عفت شده است و مدينه را ازاين شايعه ير 
كردند. در مورد اين مسئله ده بيست آيه نازل شده و به شدت اين كار را توبيخ مى كند كه در آخر آن آيات همان آيه ى 
4 است كه در حديث مزبور ككذشت. جالب اينكه اين عذاب اليمى كه براى آنها وعده داده شده است هم در دنيا كريبان 
أنهنا رام كيرد:و نهم .ون آخترت (فى ادها و«الآتره) وح خذاوقد.دوا آخن يدق تزبو ند ذرمابك: (و الله يتلم و اق زا 
تفلقون) فى كان زان تار وعوافت ان عمل اتقدراشت كاصداوند قنط م “"دائد: جرياتى كه در شوزة ى توو:وآرة شده 
است اكر توسط قرآن با آن آيات محكم؛ محكوم نمى شد حتى جه بسا نبوت ييامبر را زير سؤال مى برد و منافقين» مدينه را به 


١ ص:‎ 


امروزه هم كسانى كه در مورد يكى از زنان بيغمبر شايعاتى را بخش كرهده اند آيا اين آيات را نخواندند. آيا اكر در مورد 
خود او بككويند كه همرش جنين و جنان است آيا او ناراحت نمى شود. آيا زير سؤال بردن همسر ييامبر توهين به ييامبر نيست؟ 


ابق نه انك عدا اسيك كه بار عد أن اغما ل تان غود هين تدازك حال نانازى بوجودمي اعد دنا زا هدايق كنت 


كاه حتى افرادى كه دوستان يكك جريان هستند خود عامل بيخش شايعه ى دشمن مى شوند يعنى خود ما ابزار دست دشمن مى 
شويم. مثلا روى تلفن همراه شايعه اى يخش مى شود و عده اى دوستان هم كه از خبر جديد دادن و كوش كردن اخبار جديد 
خوشحال مى شوند آن را در مجالس و امثال آن نقل مى كنند و به يخش شدن آن دامن مى زننئد. اينها همه مشمول حديث 


فوق مى شوند و عذاب اليمى در انتظار آنها است. 


حت :دربووايث فوق امدذة ات كه جبرى كدهاميا شنو تقل تكشد: جرئ كد.مى نين را يبان لكن.: زيرا كاه انسان امزئ فى 
بيند ويا مى شنود كه هرجند يقينى است ولى نبايد آن را يخش كند جه رسد به يخش كردن مواردى كه مشكوكك هستند. 
مطرح كردن مواردى كه حتى يقينى است هم در همه حال جايز نيست زيرا اين هم خود موجب اشاعه ى فحشا مى شود. مثلا 
كسى نبايد بككُويد كه من با كوش خودم شنيده ام كه فلان كس مى كفت كه من فلان كاره ام. 


١7 / ص:‎ 


افشاكرى جا و مكان دارد؛ كاه بايد افشاكرى شود و در بعضى موارد نبايد به آن دامن زده شود. 

موضوع: حقيقت احرام. 

تلخص مما ذكرنا كه از مجموع ادله استفاده مى شود كه حقيقت احرام همان التزام به تركك منافيات احرام است و در اين مورد 
دقيقا مانند صيام است با اين تفاوت كه لبيك هم بايد بكويد و لبيك را كه مى كويد بايد آن را براى انجام نسكى بككويد. 


يا عمره است. احرام به تنهايى نه واجب است و نه حتى مستحب. 


كلماتى كه در شرع استفاده مى شود و حقيقت شرعيه مى شود معمولا از معناى لغوى اخص است. مثلا صلاه در لغت به معناى 
مطلق دعا است ولى شارع آن را در خصوص اعمال مخصوصه اراده كرده است و يا صيام به معناى مطلق امساكك است و شارع 
آن رادر امساكك مخصوص استعمال كرده است و يا حج به معناى مطلق حج است ولى شارع آن را در قصد به سوى انجام 
مناسكك خاص استعمال كرده است. در مورد احرام هم لغه به معناى مطلق تحريم است ولى شارع آن را در خصوص تحريم 
بيست و ينج جيز براى كسى كه قاصد حج و يا عمره است استعمال كرده است. معناى لغوىء ارتكاز افراد و حتى روايت هم 
مؤيد معنايى بود كه ما بيان كرديم. 


بقى هنا امور: 


الا-مر الاول: آنجه امام در معناى احرام فرموده است به نظر ما موافق با هيج يكك از ادله نيست. نه تنها ايشان محقق در شرايع و 
حتى آيه الله خوئى هم در يكى از اقوال همين معنا را كفته اند. امام در تحرير فرموده است: الاول القصد لا بمعنى قصد الاحرام 
بل بمعنى قصد احدى النسكك فاذا قصد العمره مثلا و لبى صار محرما. 


1 


به نظر ما اككر احرام به معناى قصد نسكك باشد حال كسى كه بعد از انجام مناسكك حج از احرام در آمده است آيا مى توان 
كفت كه او از قصد نسكك در آمده است و حال آنكه بعد از آن طواف. سعى و اعمال ديكر دارد؟ او از قصد كدام نسكك در 


آمده است؟ اين نشان مى دهد كه احرام به معناى قصد نسكك نيست. 
الامر الثانى: امام سبس مى فرمايد: اما قصد الاحرام فلا يعقل ان يكون محققا لعنوانه 


اين عبارت هم براى ما قابل فهم و قبول نيست زيرا اككر احرام انشائى باشد با قصد آن محقق مى شود و اكر احرام يكك نوع 
التزام باشد» همانند عهد و نذر و امثال آن به راحتى قابل تحقق است. مثلا ساير عناوين قصديه با قصد حاصل نمى شود؟ حال 


جرا احرام كه يكك عنوان قصدى است با قصد حاصل نشود؟ 


الا.مر الثالث: احرام هر جه كه باشد به هر حال اككر عمدا تركك شود هم احرامش باطل است و هم نسكك زيرا احرام عبادتى 
است قصدى و بدون قصد حاصل نمى شود و اككر احرام باطل شود نسكك هم فاسد مى شود. حال اككر ناسى و يا جاهل باشد 
همان عباراتى كه در مسائل قبل داشتيم را تكرار مى كنيم كه اكر مى تواند بايد به ميقات بركردد و الا-از همان جا واكر 
يادش رفت تا اتمام نسك؛ عملش صحيح است. امام هم همين بيان را دارد و مى فرمايد: فلو لم يقصد احد النسكك لم يتحقق 
احرامه سواء كان عن عمد او سهو او جهل و يبطل نسكه ايضا اذا كان التركك عن عمد و اما مع السهو و الجهل فلا يبطل و 
يجب عليه تجديد الاحرام من الميقات ان امكن و الا فمن حيث امكن على التفصيل المتقدم. 


ص: احا 


حقيقت احرام و نيت احرام كتاب الحج 


0 30010 ع 0001لا 001 دع00 عع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع: حقيقت احرام و نيت احرام 


عبارت از التزام به تركك منافيات احرام است. در بعضى موارد ممكن است صدر رواب 1 ذيل 
رواد ست كاملا شفاف است. 


ح :١‏ مت بن علي بن رمن ماده عَنْ مُعَاوِيَهَ بْن عَمَارٍ عَنْ أبى عَبِدِ اللّوع قال لا يكونٌ الإخرَامٌ إلا فى دُبْر صَلاهِ مَكتُوبَه 
نَافِلَهِ قَِنْ كِانَتْ وب أخرَشت فى دبرا بد الترِيم وَإِنْ كانت نفل مه ايك وكين و اوفك فى ثترهها ذإذا التكلت من 
ا عليه ل ل 


ا 5000 قَالَ وَ يُجزيك أنْ نَقَولَ هَِدًا مَرّهُ وَاحَدَه حينَ تُخرمٌ ثم قَمْ فاش 
ُنيهَه قَإذَا ا سنوت بكك الْأَوْض مَاشِياً كنت أو وكا كلت 


اسناد صدوق به معاويه بن عمار صحيح است. خود معاويه بن عمار هم جزء ثقات و معروفين است. 


دو أبعدا به نظ رضن ومند كه هام دام فزهايدة (إ ني ريل القملم بالعغوو الى الح غلك كتا يك وار لفك ) #اليد كلدم امار 
صاحب شرايع باشد كه قائل بودند حقيقت احرام همان نيت تمتع و حج است كه بعد از آن بايد لبيك بككويند. ولى ذيل 
روايت كه مى كويد (أخرّم لكك شَعْرى و بَذَّرى وَ لَخمى وَ دَمِى وَ عِطَابِى وَ مُحَى وَ عَصَبى مِنّ النسَاءِ وَالَّابِ و الطيب) مى 
كويد كه من با تمام وجود از اين تحريم ها (كه البته فقط بخشى از منافيات احرام ذكر شده است) احرام مى بندم. اين عبارت 


ص: 1 


اح ”: بس مَادٍ و عَن الْحسَ: بن سرد عَنِ النَضْرِ بن سُوَيدٍعَنْعَبدِاللّه بن مان وَ عن عَنْ عحَادٍ عَنْ عبد الله : لق اميه و عن ابن 
ان عن أبى عدي الع قال ذا رت الإخزام وَ الكَمََ َل اللّهُم إنى أرية ها انوك ووو اق الْحَمْرَهِ إلى ال قيشر ولك 
كك اتات الى لوطي ص عم د رك الى تلان لع اك سريواس روود العا اطي 


النيِاب وَ إِنْ شِنْتَ قَلَبٌ حِينَ َنّْهَض و إِنْ شِئْتٌ فَأَحَوْهُ حنّى تَؤكب بعي رك و تَسْتَقْبلَ الْقِلّه فَافْل 
اين حديث هم صحيحه است و اسناد صدوق به حسين بن سعيد صحيح است و ما بقى رجال حديث همه از ثقات هستند. 


اين روايت هم صدرش ممكن است ظاهر در كلام امام رحمه الله باشد (إنَى أريدٌ مَا أمَوْتٌ به مِنَ التّمتع بالْعَمْرَه ِلَى الْحجٌّ) ولى 
ذيل آن صريح در قول ماست آنجا كه مى كويد: (أخرّع لكك شَغْرى و بَغَّرى مِنّ الماءِ وَ اليب و النَّاب) 


ان قلت در باب بعد رواياتى است كه در نيت احرام به ذكر حج و عمره اقتصار كرده است و در آن اثرى از محرمات احرام 
نيست. جه بسا از آن روايات استشمام شود كه نيت احرام همان قصد عمره و حج باشد كه بعد از آن بايد لبيك كفت 


باب 17 از ابواب احرام 


ح ١‏ مُحَحمَدٌ بْنّ الْحَسَن بإِسْنَادِهِ تن الْحسميِن بْن ميد عن ابْنِ أبى ممَِرعَنْ ححا بن عثْمَاَ عَنْ أبى عب الع قال قلت له إلى 
ريد أن أتَمََّ بِالْعُمْرَه إِلَى الك ح فَكيِسٌ أَقُولَ قَالَ تَقُولَ اللّهُمْ إنَى اولان تاقد إِلَى الْحجّ عَلَى كتابك و سمه نيك و 


->ه 


ِنْ شِنْتَ ضُمَوْتٌ الى تُرِيدٌ در اين روايت ديكر صحبتى از التزام به تركك محرمات احرام نيست. 


قلنا: اين روايات در مقام بحث نيت احرام نيست بلكه در مقام بحث نيت حج است. ما مى كوئيم وقتى نيت احرام را مى كنيم و 
لبيكك مى كوئيم بايد بدانيم كه اين احرام و لبيكك مستقل نيست بلكه مقدمه ى انجام حج و عمره است. از اين رو هيج منافاتى 
بين روايات باب ١7‏ و روايات باب ١18‏ نيست. به عبارت ديكر اين روايات در مقام بيان غايت احرام است يعنى اينكه براى جه 


المسئله الا-ولى: يعتبر فى النيه القربه و الخلوص كما فى سائر العبادات فمع فقدهما أو فقد أحدهما يبطل احرامه و يجب أن 
تكون مقارنه للشروع فيه فلا يكفى حصولها فى الأثناء فلو تركها وجب تجديدها 


قربت اين است كه عمل براى خدا باشد ولى خلوص به اين معنا است كه فقط براى خدا باشد و كس ديكرى در داخل نباشد. 


در كلا-م امام كه مى فرمايد (فمع فقدهما او فقد احدهما) مى كوئيم اكر قصد قربت از بين برود ديكر زمينه اى براى قصد 


خلوص باقى نمى ماند از اين رو عبارت (فمع فقدهما) عبارت مناسبى نيست و فقط بايد به فقد احدهما اكتفا مى شد. 


صاحب عروه اين مسئله را در دو مسئله بيان كرده است و از عبارت (و يجب ان تكون) تا آخر را در مسئله ى دوم ذكر كرده 


اما قصد قربت: ما الدليل على وجوبه. 


ص: يفنا 


علما اين بحث را سريع مطرح كرده اند و آيه الله خوئى كه در مورد حقيقت احرام بحث مفصلى را بيان كرده بود در اين جا به 
جند سطر اكتفا كرده است. 


دليل دوم آن اين است كه حقيقت عبادت بدون قربت متحقق نمى شود زيرا عبادت از امور قصديه است كه بايد براى قرب به 


خدا انجام شود و الااكر كسى مثلا روزه بككيرد براى اينكه رزيم غذايى داشته باشد. روزه اش باطل است. 


حتى شايد اين امر از ضروريات دين باشد زيرا هر عوامى مى داند كه عبادت هنكامى متحقق مى شود كه براى خدا باشد و الا 
اصلا عبادت نيست. 


ازآيات قرآن مجيد به خوبى استفاده مى شود كه انسان بايد عمل را براى خدا به جا آورد. مثلا ايه ى ه سوره ى بينه مى 


كويد: (و ما امروا الا ليعبدوا الله مخلصين له الدين) در اين آيه هم قربت بيان شده است و هم اخلاص. 


همجنين در آيه ى ٠١١‏ سورهى كهف مى خوانيم: (قَمَنْ كانّ يَرْجُوا لقا رَيْهِ َليِعْمَلُ عَمَلا صالحاً وَ لا يُشْرك بعِبادَه رَيّهِ أحداً) 


يعنى نبايد هيج كس را در عبادت خدا شريكك قرار دهيم يعنى عبادت هم براى براى تقرب به او باشد و هم فقط براى او. 


كنند ولى بحث اصلى آن را در كتاب الحجر مطرح مى كنند و هكذا هر بحثى كه در جاهاى مختلف فقه كاربرد دارد غالبا در 
يك بحث فقهى به شكل مفصل مطرح مى شود.) 


ص: 0# 


صاحب وسائل هم تمام بحث هاى مربوط به قصد قربت و بحث هاى مرتبط به آن را در جلد اول وسائل در باب مقدمه 
العبادات مطرح كرده است. ايشان اين بحث را در ابواب 8 تحت عنوان (وجوب الاخلا-ص فى العباده و النيه)؛ باب ١١‏ تحت 
عنوان (تحريم الريا و السمعه فى العبادات) و باب ؟١‏ تحت عنوان (بطلان العباده المقصود بها الرياء) مطرح كرده است. 


بحثى بيرامون قصد قربت كتاب الحج 
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اين بحث مى يردازيم. 


مرحوم سيد در عروه در بحث وضو ابتدا به سراغ اجزاى وضو مى رود و شرائط را آخر بحث ميكند. ايشان در بيان شرط 


دوازدهم و سيزدهم. قصد قربت و اخلاص را به مفصلا مطرح مى كند. 
اما قربت: كفته اند حقيقت بحث قربت در عبادت اين است كه داعى به انجام فعل» اطاعت امر خداوند و امتثال فرمان او باشد. 


سؤال از اينكه جرا خداوند را اطاعت مى كنيد در واقع سؤال از داعى بر داعى است. مثلا داعى ما بر انجام مناسكك حجء 


اطاعت از امر خداست ولى داعى بر اين داعى به اين معنا است كه جرا خداوند را اطاعت مى كنم. 
علماء به دواعى متعددى اشاره كرده اند كه ما ده داعى را بيان مى كنيم: 


دخول الجنه و التنعم بنعيمها. النجاه من النار و عذابها. قرب المعنوى الى الله و المكانه عنده. خداوند منبع نور است و فرد مى 
خواهد با عبادت» به آن منبع نور نزديكك شود. اداى شكر نعمت ها. انسان در وجدان خود جيزى به نام شكر منعم وجود دارد 
ودر مباحث كلالمى انككيزه ى خداشناسى را شكر منعم ذكر مى كنند ودر جواب اينكه مى كويند براى جه بايد دنبال 
خداشناسى برويم مى كويند ما نعمت هايى را مى بينيم كه از طرف ما نيست. وجدان ما مى كويد بايد از منعم آن نعمت ها 
شكر كنيم واين موجب مى شود كه بايد دنبال خداشناسى رويم. در عبادات هم همين شكر منعم انكيزه مى شود كه فرمان 
خداوند را امتثال كنيم زيرا مى بينيم غرق نعمت هايى هستيم كه موجود ديككرى به ما داده است و ما براى اداى شكر اوء او را 
اطاعت مى كنيم و اوامر او را امتثال مى كنيم. طلبا لرضاه لانه محبوب. انسان وقتى مى بيند كه خداوند وجود كامل است ء به 
اين وجود عشق يبدا مى كند زيرا انسان عاشق كمال است و حتى در كمالات مادى هم وقتى كسى عاشق كسى مى شود در او 
حسنى ظاهرى در حد كمال مى بيند. در كمالات معنوى هم فرد عاشق موجود كامل مى شود و وقتى او را شناخت و عاشق 
شد در مقام طلب رضاى او دنبال اطاعت اوامر او مى رود. حل مشكل هاى دنيوى. انسان از اوامر خداوند اطاعت مى كند و 
مثلا - نماز استسقاء مى خواند تا باران بيايد و زراعتش از بين نرود ويا نماز شب مى خواند تا روزى اش زياد شود. در اين 


كسانى كناهانى كرده اند كه وجدانشان ناراحت است. آنها بايد به آن اندازه كه كناه كرده اند بايد خداوند را اطاعت كنند تا 
كناهانشان جبران و بخشوده شود. بنايراين عده اى براى رهايى از عذاب وجدان به سراغ انجام عبادات مى روند. براى دفع 
بلاها و آفات و امراض. مثلا- در داستان حضرت نوح اين مطلب منعكس شده است كه به آن اشاره خواهيم كرد. قضاء 
الحاجات عموما. براى قضاى انواع حاجت هاى مادى و معنوى فرد به سراغ عبادات و اطاعت فرمان الهى مى رود. اينكه فرد 
خدا را اهل براى عبادت مى داند. همانند حديث معروف امير مؤمنان كه مرحوم فيض در وافى و صاحب مستدرك در مبحث 
نيت وضو از ايشان حديث مزبور را نقل مى كند. (الهى ما عبدتكك خوفا من نارك و لا طمعا فى جنتكك بل وجدتكك اهلا 
للعباده فعبدتكك) 


ص: 1 


ذر نة تناى اول انكيزه وى حب ذات موجب مى شود كه عبادت كنيم واثرا ين عبادت به كونه اى به خود ما بر ميككردد ولى در 
داعى دهم انكيزه ى عبادت حب ذات نيست بلكه فقط و فقط براى خداوند است زيرا فرد خدا را لايق عبادت مى داند و كارى 


به منافع خود ندارد و اين نوع عبادت از همه ى انواع عبادات بهتر است. 


مرحوم سيد در عروه مى كويد كه كم ارزش ترين آنها طلب بهشت و خوف از جنهم است و حال آنكه به نظر ما كم ارزش 


دليل ما بر اينكه اين انككيزه ها از باب داعى بر داعى است آيات و روايات متعدد است كه ما آنها را به شش كروه تقسيم مى 


كنيم: 


كروه اول: آياتى كه نعيم جنت و عذاب نار را متذكر مى شود. جرا خداوند اين همه از نعيم بهشت تعريف مى كند و عذاب 
آتش را به ما خاطر نشان مى كند. همه براى اين است كه خداوند مى خواهد داعى بر عبادت ايجاد كند. اكر اين انكيزه غلط 
بود و موجب شرك مى شد همه ى اين آيات مى بايست مشكل ايجاد مى كرد. همه ى اينها انكيزه مى شود كه فرد اطاعت 
خالص و بدون شرك انجام دهد. 


كروه دوم: آياتى كواق كزين اوفرعي ون وا انق م وم حم ديو 1101 قافرا مشي تامقة رذ وات أهل المرع 
وا وَانََا تغنا حلم بتركاتٍ ون الشماء وَالْْرْضٍ) (اعراف / 4) همجنين در داستان نوح عليه السلام مى خموانيم: 
اسح تَفْفرُوا رَبَكُمْ إِنَّهُ كان عَمَاراً يِل التشماء عَلَدكُمْ وتذراراً. وَ يُثدِدْكعْ بأَُوالٍ و يَنِينَ و ب َ كز عاق ليفك لكو الهارا) 
اكر اين انكيزه ها شكر و منهى عنه بود جرا حضرت نوح با اين الفاظ براى مردم انككيزه ايجاد مى كند. 


ص: إغرن١‏ 


5 ا الات ون آنها بيدار شوند و به سوى او بيايند: (وَ لقن دنا 


عبادت خداوند وامتثال اوامر او بروندك. 


كروه جهارم: رواياتى كه در باب علل الشرايع آمده است. اين روايات فلسفه ى احكام را بيان مى كند تا ايجاد انككيزه كند مثلا 
مى كويد: (صوموا تصحوا) حال اكر به خاطر خدا روزه بككيرد تا بدنش نيز سالم باشد. اين عمل باطل نيست و الا جرا اين 
روايات اين منافع را بيان مى كند. يا مثلا در مورد حج آمده است: (ليشهدوا منافع لهم) يعنى آنها به سوى زيارت خانه ى 
خداوند بروند تا به منافع مادى و معنوى برسند. اين مانند اين است كه طبيب به مريض مى كويد اين دارو براى قلب و ساير 
اندام بدنت مفيد است. طبيب اين حرف را مى كويد تا براى مريض انككيزه ايجاد كند تا داروهايى كه تجويز مى كند را 
مصرف نمايد و به دستورات او كوش فرا دهد. هكذا طبيب روح ما هم با ذكر نعمت ها انكيزه ايجاد مى كند تا افراد 


دستوراتش را عمل كنند. 


كروه ينجم: نمازها و دعاهايى كه وارد شده است لدفع البلاء و طلب الارزاق و شفاء الامراض و قضاء الحاجات. مثلا آمده 
است كه كسى كه در بين الطلوعين مشغول تعقيبات نماز باشد اثر آن در وسعت روزى بيش از آن است كه به دنيال كسب 
روزى دنبال كار رود. مثلا اعمال ام داود اصلش براى خلاصى يكك نفر از زندان بوده است. فرزند ام داود در زندان بود و امام 
اين اعمال را به او ياد داد تا به جا آورد و فرزندش از زندان آزاد شود. همجنين رواياتى كه در مورد نماز استسقاء وارد شده 


است. اكر اينها جايز نبود جرا در روايات وارد شده است و حتى خود ائمه هم اين اعمال را انجام مى دادند؟ 


ص: 1 


كروه ششم: روايات داله بر صحت نذر كه مى كويد اكر كسى نذر كند كه براى قضاى حاجتش به مكه رود نذرش صحيح 
است و حال آنكه اين نذر انككيزه ى مادى دارد. بسيارى از نذرها براى قضاى مشاكل مادى و قضاى حوائج است و همه 


خلاصه اينكه داعى نهايى عبادت خداوند است ولى اين منافات ندارد كه براى آن داعى» داعى ديكرى هم وجود داشته باشد 
و انككيزه شود كه فرد خدا را عبادت كند و هيج يكك ازاين دواعى موجب شرك ويا بطلان عمل نمى شود. 
مسئله ى داعى بر داعى مسثئله اى است كه بسيارى از مشكلات فقهى را حل مى كند. مثلا- در عبادات استيجارى و حج 


بيان كه كفتيم اين اشكال وارد نمى باشد. 


متاسفانه بعضى از فقها كفته اند كه امتثال امر الهى كه همان مقصد اصلى است در عرض طلب بهشت و خوف بهشت و امثال 
آن قرار دارد ولى حق اين است كه اينها در طول هم هستند يعنى داعى اطاعت خداوند در راس قرار دارد و ساير دواعى از 
باب داعى بر داعى و خودشان به تنهايى مقصد نهايى نيستند و الا موجب شركك مى شدند. 

قصد اخلاص در عمل كتاب الحج 
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جزئيات اين مسئله نشدند. ما در جلسه ى قبل به طور فشرده بحث قربت و دواعى مختلف آن را مطرح كرديم. 


ص: ١7/‏ 
اما امروز به سراغ اخلاص مى رويمء آن را توضيح مى دهيم و به دليل وجوب آن در عبادات مى يردازيم. 


حقيقت اخلااص اين است كه عمل خالص براى خداوند باشد و جز خداوند داعى ديكرى در انجام عمل نباشد. اخلاص و 
قصد قربت با هم مرتبط هستند و اككر اخلاص به طول كامل وجود داشته باشد همان قصد قربت مى باشد و اكر قصد قربت هم 
كامل باشد همان اخلاص مى باشد. (قصد قربت خالص به اين معنا است كه فقط خدا را در نظر داشته باشد و نه غير خداوند 


را كه همان اخلاص است. در جايى كه هم قربت وجود دارد وهم ريا در آن جا قربت كامل نيست.) 


البته غير خدا كه به نيت ضميمه مى شود به دو كونه است: كاه ريا است و كاه ضمائم مباحه و يا مستحبه و يا حتى محرمه و 


مستحبه ى ديكر (غير از ريا) است مثلا فرد مى خواهد هم حجش را به جا آورد وهم به همراهان خود مناسكك حج را تعليم 


اما ضميمه ى ريا: در اينكه عمل همراه با ريا باطل است شهرت و حتى اجماع بر آن دلالت دارد. عجيب اين است كه از 
مرحوم مرتضى در كتاب انتصار نقل شده است كه ايشان قائل است به فرد ريا كار فقط ثواب نمى دهند ولى عملش صحيح 


است. 


اعلم فيه خلافا سوى ما عساه يظهر من المرتضى رحمه الله فى الانتصار من القول بالاجزاء و ان كان لا ثواب عليها و ربما مال 
اليه بعض متاخرى المتاخرين و فى جامع المقاصد انه لو ضم الرياء بطل قولا واحدا و يحكى عن المرتضى خلاف ذلكك و ليس 


بشىء. 


١8 ص:‎ 


همجنين به آياتى از قرآن تمسكك شده است و ما به يكك آيه كه از همه واضح تر است اشاره مى كنيم كه آيه ى جهارم تا 
هفتم سورهى ماعون است: فَوَدْل لِلْمْصَ لين الَّذِينَ هُمْ عَنْ ص لاتِهم ساهُونَ (به نماز بى اعتنا هستند) الَذِينَ هُمْ يُراوّنَ (ريا مى 
كتند) وَ يَمْتَعُونَ الْمامُون (از انفاق در راه خدا و يا زكات منع مى كنند) 


عبارت فويل دلالت بر بطلان عمل دارد نه صحت عمل بدون ثواب. 
روايات بسيارى هم بر بطلان عمل ريائى دلالت دارند. 


باب 17 از ابوات مقدمه ى.غبادات دن خلد اول وسائل: 


اح ١‏ : مُححمَدٌ بْنُ عَلِىٌ بْن الْحَمَِيِنِ بن بَابَوَيْهِ رَضْدَىَ ن الله عَنهُ فى تاب عِقَّماب الْأَعْمّ ال عَنْ أبيه عَنْ مُحَمَّدٍ بن تخي عَن الْعَمْركيٌ 
لكات اين عن عل بن فر عَنْ أَجيه مومدى بن فر عن َه عن آوائه ص ة قال قال رَ شول الل ص يوم بجا إَِى الثَاِ إِلَى 
أَنْ قَالَ قِعُولُ لَهُعْ حَازِنٌ الَارِ يا أَشْقِيءٌ ما (كانَ) حَالْكع قَالُوا كنا تعمل عير الله َقِيلَ ناح دُوا ؛ ثُوَاءِ كن عبلت له (تواتاة را 
از كسانى كه عملتان را به خاطر آن انجام مى داديد بكيريد) 


ح ': عَنْ محمد بن مُوسَى بْن الْمتَكل عَن السَعْدَآبَادِىٌ عَنْ أَحْمَدَ بْن أبى عَمِدِ الله عَنْ أبيه وَ الْحَسَرِ ن عَلٌِّ بن فَصَالٍ عَنْ عَلِىٌ 
بن انك انِ عَنْ يَزِدَ بْنِ خَلِيَة قَالَ قَالَ أبُوعَدٍد اللّع مرا عَلَى أ د كع لَوْ كات عَلَى قله جلي حَتَّى ينهي إلَيهِ أجَلَهُ أترِيدُونَ 


و 


امون الا إن من عَمِلَ داس كان كوه به عَلَى النّاس وَ مَنْ عَمِلَ لِلِّ كانَ نو وَابْهُ عَلَى للِّ إن كلَّ رِيَاءِ شو كك 


ص: خرن 


1 محمد بن يَعْقُوبَ عَنْ عَلٌِّ بن ايم عن أبيه َن الَوُِْ حنِ التشكونى عن أبى عَددِ لّوح قال قَالَ ال ص إِنَّ املك 
أي عد يعمل الود مهسا به ذا مهمد تيه بول ال عزو ججل امتُوها فى ين( ين اعمال را در جهنم بككذاريد) إِنَه 
رَادَ به ظاهر اينكه عمل را در 71 تش مى كذارند اين است كه اين عمل باطل است نه اينكه صحيح باشد و فقط به 


3 د محمد بن حَالِدٍ البق فى الْمَاسِنِ عَنْ أبيه عن ابن أبى عُمَئِرِ عَنْ حسام بن سَالِم عَنْ أبى عد الع كَالَ يقُولَ 
0 خَيرُ شَرِيكك فَمَنْ عَيِلَ لى وَ لَِثرى فَهُوَ لِمَنْ حَمِلَهُ غَرى صاحب عروه حديث مزبور را اينكونه نقل مى كند: أنا 
حَيرُ شَرِيكِ فَمَنْ عَمِلَ لِى و لِغَيِرى تركته لغيرى 


0 
اها 
ع #١‏ 


محشين عروه مى كويند كه سيد اين حديث را نقل به معنا كرده است و ما حديثى با اين مضمن را نيافته ايم. 


باب ١١ازابواب‏ مقدمه ى عبادات 
8 عَلِيّ بن إبْرَاهِيمَ فى تَفْييرِءِ قَالَ فى روَايهِ أبى الْجارُودٍ عَنْ أبى فّرع قَالَ شل وول ال ص عن في ةر ول اله 
عر 3 كا رقو لفق وله الكل غملالها ولا يُشْركك بعِباده ويه ادا ذال 2 ل 4161 قاين نهو فشي كن إلى أذ 


ل َنْ عَيسَلَ عَمَلّا مما مر الله به مُرَاَاة اناس فَهُوَ مُشْرٍ كك وَل يَْبْلُ الله َمل مرَاءِ واضح است كه مشرك بودن ظهور در 
بطلان عمل دارد مضافا بر اينكه آخر حديث تصريح مى كند كه عمل ريائى قبول نمى شود. 


ص: را 


ح 18:- فى عِقَابٍ الْأعمَالٍ عَنْ أببه عَنْ عد الل بن جَعمَرٍعَنْ هَارُونَ بن مُثرِم عَنْ معد بْنِ زَِادٍ َنْ جَغَْر بن محمد عَنْ أبيه 5 


عَنْ 7 انوع أن ْول الله ص مُهل فيا لجا عدا فال نما لجا فى أن ا ماعو لله تخد عك. كَُوا له فى الوا كاه 


- 
3 - 


المّرَكك بالل إن لْمَرَائى يدْحَى يوم الْيامَهِ َدْبَع أَشِحَاءٍ يا كَافرُ يا فاج يا غَاوِرُ ا حار خبط عَمَلَكٌ وَ بَطَلَ أَجرْك قَذَا خَلّاصَ 
لَك اليم قامس أَجْرك مِمَنْ كُنْتَ تَعملٌ لَه 


كاه ريا در كل عمل است و اصلا قصد خدا در آن وجود ندارد. در اين حال فرد نه اخلاص دارد و نه قصد قربت. كاه در جزء 
واجب است مثلا فرد در اعمال حج همه را براى خدا به جا مى آورد ولى فقط طواف يا يكك شوط آن را به قصد ريا انجام مى 
دهد. كاه در جزء مستحب ريا مى كند مثلا در كفتن لبيكك؛ اولى واجب است و ما بقى مستحب و فرد آن لبيكك هاى مستحب 
رااز روى ريا انجام مى دهد. ديكر اينكه در شرائط ريا مى كند مثلا يكى از شرائط احرام؛ يوشيدن لباس احرام است و فرد آن 
را رياكارانه انجام مى دهد كاه در كيفيت ريا مى كند مثلا لباس احرامى انتخاب مى كند كه زاهدانه باشد و يا مثلا نماز را به 


جماعت مى خواند به اين كونه كه اصل نماز را براى خدا مى خواند ولى جماعتش را با ريا انجام مى دهد. 


اطلاقات ادله مى كويد كه همه باطل است. ولى در حواشى عروه بعضى نسبت به مستحب كفته اند كه موجب بطلان نمى 


شود مثلا فرد در قنوت نماز ريا كرده استء او فقط قنوتش باطل است ولى اصل نمازش صحيح است. 


١١ ص:‎ 


آيه الله كليايكانى مى كويد كه در جزء واجب هم اكر بركردد و عمل ريايى را تداركك كند عملش باطل نيست. مثلا اكر 
كسى لبيكك اول رااز روى ريا بككويد و دوباره آن را تكرار كند عملش صحيح است. 


به نظر ما اطلاقات ادله ى ريا همه ى اين موارد را مى كيرد مكر اينكه بككوئيم اين اطلاقات از موردى انصراف دارد. 


و 4ه 


تقسيم دوم ريا: 


كاه ريا و قربت دو داعى مستقل هستند يعنى اكر ريا نبود حتما نماز مى خواند و اكر قربت نبود حتما ريا مى كرد. مثلا زيد به 
من مى كويد اين كار انجام شود و عمرو هم مى كويد كه آن كار انجام شود حال اكر تنها زيد مى كفت من آن را انجام مى 
دادم واكر عمرو هم به تنهايى مى كفت باز آن را انجام مى دادم و كفتن هر دو به تنهاى داعى مستقل و كاملى براى من بود. 
كاه ريا و قربت ينجاه درصد است يعنى اكر ريا نبود عمل را به جا نمى آورد و هكذا اكر فقط خداوند بود و ريا نبود و آن دو 
با هم جمع مى شود و موجب مى شوند عمل انجام شود. قصد قربت اصالت داشته باشد و ريا تبع باشد. يعنى نماز را فقط براى 
خدا مى خوانم حتى اكر ريا نباشد ولى تبعا ريا هم مى كنم عكس مورد قبل كه فقط براى مردم نماز مى خواند ودر ضمن آن 


مى كويد بهتر است خدا را هم در نظر داشته باشم. 
همه ى انواع جهار كانه باطل است زيرا اطلاقات ريا فرقى بين اين موارد نمى كذارد. 


١5 ص:‎ 


مباحثى ببرامون نيت ريا و اخلاص كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 /زع5نثلام!ط ألا0لا. 


موضوع: مباحثى ييرامون نيت ريا و اخللاص 


در جلسه ى قبل كفتيم كه صاحب عروه حديثى در مورد ريا نقل مى كند كه محشين عروه مى كويند آن را با اين لفظ نيافته 
اند. صاحب عروه حديث مزبور را اينكونه نقل مى كند: أنّا خَيْرُ شَرِيِكِ فْمَنْ عَمِل لِى و لِعَْرى تركته لغيرى 


خُ د سى 1 


حديث مزبور را نقل به معنا كرده است. 


كفتيم كه كاه جيزهاى ديكرى با اخلاص ضميمه مى شود كه موجب مى شود از بين برود. كفتيم كه ضمائم دو رقم است كاه 
ريا است كه بلا اشكال موجب بطلا-ن و فساد عمل مى شود و اقسام آن را ذكر كرديم و كاه غير ريا ضميمه مى شود. اين 


ضمائم بر ينج قسم است: 


كاه ضميمه واجبه است. مثلا كسى روحانى كاروان است و مشغول انجام اعمال حج است و مى خواهد در همان حال به 
ديكران» حج را تعليم دهد (مواردى كه تعليم واجب است) مثلا ييامبر در حديثى در مورد حج فرموده است (خذوا عنى 
مناسككم) كاه ضميمه مستحب است مثلا روحانى كاروان درصدد تعليم لبيك هاى مستحبه است به اين كونه كه خودش 
لبيك هاى مستحب را مى كويد و با اين كار در صدد است كه به ديكران ياد دهند جككونه عمل كنند. كاه ضميمه مباح است. 
مثلا در وضوء فرد با آب خنكك وضو مى كيرد تا هم وضو بككيرد وهم خنكك شود ويا در حج فرد مى كويد كه امسال به حج 
مى رويم كه هم زيارت استء هم سياحت. كاه ضميمه امر مكروه است. مثلا فرد حج را به جا مى آورد تا اينكه رفيقش كه او 
راااذيت مى كند كمى ناراحت شود مثلا- آن رفيق از او نفع مى برد واو مى خواهد به حج رود تا كمكى به او نرساند. كاه 


ص: ١37‏ 
اما حكم عمل با اين ضمائم: حكم اين احكام فرع مسئله ى ديروز است: 


كفتيم كاه هر دو داعى متساوى است مثلا در ضميمه ى مباح هم داعى فرد اين است كه زيارت خانه ى خدا به جا آورد و هم 
سياحت. يعنى اككر حج نبود او در هر حال براى سياحت به جايى مى رفت و اككر سياحت هم در كار نبود و فقط حج بود او 
حتما به حج مى رود. بله از آنجا كه دو سبب مستقل نمى تواند بر يكك مسبب واحد بالفعل وارد شود مى كوئيم كه در ما نحن 
فيه هر دو سبب علت مستقل است ولى بالقوه يعنى اككر سياحت نبود زيارت مى كرد و اككر زيارت نبود سياحت مى كرد. 


كاه يكى اصل است و يكى تبع. مراد از تبعيت اين نيست كه هشتاد درصد نيت قربت باشد و بيست درصد مثلا نيت خنكك 


شذناز آب وضو است: اكر عدين باشد اضصل اخلاصن خراف»من شوة. عنظوواز تعيث اي ست كه من اسك دن اضندا فى 


خواهد وضو بكيرم واكر آب كرم هم بود» وضو مى كرفتم ولى حال كه دارم وضو مى كيرم اين اثر تبريد هم كه هست بهتر 
است. مثلا فرد در هر حال به زيارت خانه ى خدا مى رفت ولى حال كه سياحت هم هست بهتر است و انككيزه ى او براى رفتن 
به حج بيشتر مى شود. 

در فرض مزبور كاه قصد قربت است است و آن ضميمه تبع و كاه عكس. يعنى كاه سياحت اصل است و نيت حج تبع حاصل 


مى شود. 


ص: ع1 


جهارم اين است كه هر دو با هم متساوى هستند. يعنى ينجاه درصد قصد قربت و زيارت است و ينجاه درصد قصد ضميمه 


است به اين معنا كه هر كدام اكر به تنهايى حاصل مى شد من عمل را انجام نمى دادم. 


با توجه به اين مورد مى كوئيم كه اككر ضميمه ى واجب از قبيل داعين مستقلين باشد بسيار خوب است و نه تنها اشكالى ندارد 
بلكه رجحان هم دارد يعنى فرد تصميم مى كيرد كه به خاطر خدا هم حج به جا آورد وهم به مردم تعليم دهد. مثلا فرد نذر 
مى كند كه روزه بككيرد دراين حال هم عمل به نذر واجب است و هم روزه كرفتن. 


اكر ضميمه ى واجب تبع باشد آن هم اشكالى ندارد مثلا فرد صد در صد تصميم دارد به زيارت برود ولى تبعا در آن سفر 


غير از دو مورد فوق ساير موار اشكال دارد مثلا اكر ينجاه درصد حج براى خدا باشد و ينجاه درصد براى تعليم در اين حال او 
انكيزه ى صد در صد براى حج ندارد زيرا اكر تعليم نبود او به حج نمى رفت ويا حتى بدتر از آن اكر تعليم اصل باشد و حج 
تبع واضح است كه عمل حج به تنهايى كاملا به خاطر خدا نيست. 


در مستحب هم جنين است يعنى اكر داعين مستقلين باشد عمل صحيح است و اككر داعى مستحب تبع باشد آن هم صحيح 
است ولى اكر هر كدام ينجاه ينجاه باشد عمل باطل است. 


١0 ص:‎ 


بله در همه ى موارد فوق مسئله ى داعى بر داعى مشكلى ايجاد نمى كند زيرا معناى داعى بر داعى اين است كه او قصد قربت 
تامه دارد و البته براى تحقق قصد قربت داعى ديكرى هم وجود دارد مثلا-فرد به حج استيجارى مى رود كه كرفتن اجرت 


داعى مى شود كه او قصد قربت كند. 
هكذا در مباح و مكروه نيز همان عبارات را تكرار مى كنيم. 


اما در ضميمه ى حرام مى كوئيم كه تمام اقسامش باطل است زيرا فعل واحد اككر عنوان واجب و عنوان حرام هر دو را داشته 


واجب در دار مغصوب است كه قائل به بطلان آن هستيم. 
بقى هنا امور: 


الا-مر الاسول: آيا سمعه موجب بطلاءن عمل مى شود يا نه مثلا من نماز مى خوانم و نمى خواهم به كسى نشان دهم و هنكام 
عمل ابدا قصد ريا ندارم ولى همسفران وقتى به وطن رسيدند مى كويند كه فلان كس حاجى شده است و من مى خواهم كه 


أبق خبرابة د يكراة يرمندا و من:دو :مياق انها الجردو اقرب داشقه ياشيد. 


ص: ع١‏ 


سمعه نيز همانند ريا حرام است. ريا با جشم است و سمعه با كوش و تمام روايات ريا در مورد سمعه هم جارى مى شود و 
اختلا.ف در ابزار تاثير در حرمت وعدم آن ندارد زيرا يكك بار اراد غير الله از طريق اينكه ديكران عملش را ببينند و كاه اراد 
غير الله از طريق اينكه ديكران در مورد او دهان به دهان از او تعريف كنند. حتى در بعضى روايات از سمعه نيز سخن به ميان 


آمده است ولى اكر اين كونه هم نبود همان روايات رياء» سمعه را هم شامل مى شود. 


منظور از عجب اين است كه وقتى او عمل را انجام مى دهد به خود مغرور مى شود و خودش از خودش خرسند مى شود ومى 


كويد آيا من بودم كه جنين كار مهمى را انجام دادم. 
دليلى بر مفسد بودن عجب نداريم هرجند روايات متعددى بر مذمت آن وارد شده است. 


در جلد اول وسائل در باب مقدمات عبادات روايات متعددى در مورد عجب وارد شده است و حتى در رواياتى است كه كاه 
داو نك توفيق راناز تلوف خعويقن سل مق كنك نا اوزية عملفن مغروو قوف عثلة قرف | كرهو شب الما شب حواتلة فمكنق 


است تصور كند كه مقامى خوبى دست يافته است. در اين حال كاه خداوند خواب را بر او غالب مى كند كه او مغرور نشود. 


بله ممكن است عجب ثواب رااز بين يبرد و يا تقليل دهد ولى عمل را باطل نمى كند. 


ص: /ا 1١‏ 


الآمر الثالث: ويا بعد از عمل آيا مفسد مى باشد يا ثه؟ 


من خالصا عمل را به خاطر خدا انجام داده ام ولى بعد از عمل وسوسه هاى شيطانى موجب شد كه من از سمعه و امثال آن 


خوشم بيايد و بخواهم كه اين عمل من دهان به دهان بكردد. 

دليلى نداريم كه ريا بعد از عمل موجب بطلان عمل سابق شود. 

مقارنت نيت با عمل كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

حديث اخلاقى: 

حديث اخلاقى امروز مربوط به باب 188 از ابواب آداب العشره در وسائل است. 


- 
ع 


ح ١‏ فى عِقَّاب الْأَعْمَالٍ بإشربَادٍ تَقَدَّمَ فى باب عِيَادَِ الْمريض عَنْ رَسُولٍ اللو ص أنه 


.مني 


قَالَ فى خَطَبِهِ لَه وَ من اغْنَابَ أَحََاةٌ الْمْشِلِمَ 
بَطلَ صَوْمُهُ وَ نْقِض وُصووْةٌ (البته اين بطلان به معناى باطل شدن نيست بلكه مراد عدم ثواب مى باشد) فَإِنْ مَاتَ وَ هُوَ كذّلِكك 


مَاتَ وَ هُوَ مُسْتّحا لِمَا حَرَّمَ الله ... 


فرق بين خطبه و احاديث معمولى اين است كه در خطبه مسائل اساسى تر و فراكيرتر بيان مى شود و كلا-م معصوم در خطبه 


ناظر به همه است و خصوصياتى دارد كه در احاديث معمولى نيست. 
در همين باب به مسئله ى غيبت اهميت بسيارى داده شده است و علت آن مى تواند دو جيز باشد: 


يكى اين است كه از نظر اسلام» آبروى مسلمان بسيار مهم است. كاه مى شود كه انسان حاضر است جانش را از دست بدهد 


ولى آبرويش محفوظ بماند. اين روزه كاه غيبت در قابل افشاكرى غلط نمايان مى شود. 
ص: ١8‏ 


دوم اين است كه مردم غيبت را سبكك مى شمارند و از بلاى بزركى كه براى جامعه دارد بى خبر هستند. از اين رو اسلام به 


آن بسيار اهميت داده است. 
در اينجا لازم است به جند نككته اشاره شود: 


نكته ى اول اين است كه عوام مردم مواردى را جزء غيبت محسوب نمى كنند و در مقام توجيه نيز جواب هاى عوامانه اى ارائه 


از جمله وقتى به آنها مى كوييد غيبت نكن مى كويند: من بيش رويش هم مى كويم و حال آنكه اكر در مقابل او بكويد جه 


بسا كنايش مضاعف است زيرا ايذاء مؤمن مى باشد. يا اينكه بعضى وقتى به آنها كفته مى شود كه غيبت نكن مى كويند: 
صفتش است و نمى دانند كه غيبت همين است كه صفت نايسند كسى را بازكو كنند واضح است كه اككر اين كار صفتش 
نباشد تهمت مى باشد. سوم اينكه از بعضى سؤال مى كنند و او مى خواهد هم جيزى كفته باشد و هم همه جيز را نكفته باشد 
در اين موارد وقتى مثلا- مى يرسند فلا-ن كس حككونه آدمى است در جواب مى كويد: جه كنم كه دهانم بسته است و نمى 
توانم سخن بككويم و امثال آن. حتى بعضى از علماء اخلاق كفته اند كه اين كار هم غيبت است و هم ريا. غيبت است زيرا اكر 
همه ععير رامن كفك اف يساجيو مختمر وعادئ:ائ نيان مى شد ولى نا ان كوثه بتكن كفي ذهن شنؤنده ممكن الست به 
موارد بسيار بدترى هم منتقل شود. همجنين ريا است زيرا فرد با اين عبارت مى كويد كه من متدين هستم و در نتيجه غيبت از 


١ ص:‎ 


نكته ى دوم: براى ريشه كن شدن مسئله ى غيبت بايد ريشه هاى آن را از بين برد. زيرا غيبت عوامل و سرجشمه هايى دارد كه 


انقذا نانك ناوا اند رز 


يكى از ريشه هاى غيبت حسادت است. من به كسى حسادت مى كنم و با غيبت مى خواهم آبرويش را ببرم. ريشه ى دوم 
انتقام جويى است. من يكك بار جيزى از او خواسته بودم و او به من نداد و حال من مى خواهم عيوبش را بازكو كنم تا 
آبرويش برود. ريشه ى سوم اين است كه بعضى دلشان مى خواهد خبر تازه بكويند وعده اى هم دوست دارند كه خبر تازه 
بنشينند. اين نوع تقاضا در بسيارى از افراد ممكن است وجود داشته باشد و در نتيجه به افشاى عيوب ينهانى مى انجامد. 
سرجشمهى بعدى كه در روايات هم به آن اشاره شده است اين است كه بعضى كلام را جزء عمل نمى دانند و مى كويند كه 
سخن كفتن باد هواست و بى اثر مى باشد. غافل از اينكه كاه يكث جمله آتشى روشن مى كند كه به دنبال آن انسان هايى به 
قتل مى رسند. در حديث معروف بيغمبر آمده است كه بعد از آنكه حضرت فرمود مراقب حرف هايتان باشيد. يكى از 
أفساق كفت قتؤاعق بها نقول؟ عفترت ذواجوات فرمودة ل تكك اكاك على ماخرهغ فى اثار إلاعضائد التكهم فعن 
أَرَاَ الام فَْتحْفَظْ ما جَرَى به لِسَائُه آيا جيزى غير از آنجه از زبان فرد صادر شده است انسان را به رو در جهنم مى اندازد؟ 


يعنى اين زبان است كه موجب مى شود انسان به رو در جهنم بيفتد. 


ص: لله( 


عوامل ديكرى هم هست كه در كتب اخلاقى ذكر شده است كه بايد با آنها مبارزه شود. 
موضوع: مقارنت نيت با عمل 


امروز به فرع دوم از مسئله ى اول مى يردازيم. اين فرع ارتباطى به فرع اول ندارد و بهتر بود همانند صاحب عروه در مسثله ى 


امام در اين مسئله مى فرمايد: يجب أن تكون مقارنه للشروع فيه فلا يكفى حصولها فى الأثناء فلو تركها وجب تجديدها. 
اقوال علماء: 


صاحب كشف اللثام در ج ه ص ”18 مى كويد: و لا خلاف عندنا فى وجوبها و للشافعى وجهان و فى المبسوط: الأفضل أن 
تكون مقارنه للا-حرام فإن فاتت جاز تجديدها إلى وقت التحلل و فى المختلف: فيه نظر فإن الأولى إبطال ما لم يقع بنيه لفوات 


مختلف همه به ايشان اشكال كرده است و كفته است كه نيت شرط است و اين شرط از بين رفته است و عمل بايد باطل باشد. 


مرحوم شهيد كه كلام شيخ را توجيه كرده است و كفته است كه مراد شيخ نيت قربت نيست بلكه مراد ايشان نيت تعيين نوع 
حج است كه عده اى كفته اند تعيين نوع حج در زمان احرام لازم نيست و فرد مى تواند اجمالا نسكك را نيت كند و بعد نوع 


0000 


بعد صاحب كشف اللثام توجيه ديكرى براى شيخ نقل مى كند و مى كويد: قلت: وقد يكون النظر إلى ما أمضيناه من أن 
التروكك لا يفتقر إلى النيه و لما أجمع على اشتراط الاحرام بها كالصوم قلنا بها بالجمله 


كريه نكردن» سخن نككفتن و امثال آن را نمى كنيم و فقط بايد براى افعال نيت كنيم. 


بعد اضافه مى كند كه بله جون علماء اجماعا شرط كرده اند كه نيت در احرام شرط است ما هم به وجوب نيت فى الجمله قائل 


مى شويم. 
صاحب عروه دو ايراد به كاشف اللثام وارد كرده است. البته اسمى از ايشان نمى برد و به عنوان قيل كلام ايشان را ذكر ميكند 


ايراد اول اين است كه احرام فقط تروكك نيست بلكه تلبيه و لبس ثوبين هم در احرام وجود دارد و واضح است كه تلبيه و لبس 
وبين ديكر تروكك نيست و احتياج به نيت دارد و اين نيت بايد هنكام انجام عمل باشد و نمى شود كه بعدا نيت كند. 


مرحوم خويى در معتمد مسئله ى لبس ثوبين را نيذيرفته است و كفته است كه اين جزء احرام نيست. (اين بحث را بعدا مطرح 


ايراد دوم ايشان اين است كه احرام عبادت است و جكونه مى توان عبادت را بدون نيت تصور كرد. 


نقول: اولا احرام تروكك نيست بلكه التزام به تروكك است و التزام فعل قلبى است و احتياج به قصد و نيت دارد همان طور كه در 
صوم هم جنين است كه فرد نيت مى كند از مفطرات اجتناب كند كه اين نيت خود يكك امر وجودى است نه عدمى. بنابراين 
نمى شود كفت كه احرام همان تروكك باشد. 


١8, ص:‎ 


ثانيا: به نظر مى رسد در اينجا اشتباهى واقع شده است زيرا نيت احرام با نيت نسكك فرق دارد. ما بايد احرام را نيت كنيم و اين 
احرام مقدمه و شرط براى نسكك است يعنى ابتدا بايد احرام را نيت كنيم و بعد نسكك را هم نيت كنيم. كه البته اين كه آيا نيت 
نسكك لازم است يا نه محل بحث است. در هر حال نيت بايد با احرام همراه باشد. 


نيت احرام كتاب الحج 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نيت احرام 


بحث در مسثله ى دوم از مسائل نيت احرام است. امام رحمه الله در اين مسثله سه فرع بيان فرموده اند: يعتبر فى النيه تعيين 
المنوى من الحج و العمره و أن الحج تمتع أو قران أو إفراد و أنه لنفسه أو غيره و أنه حجه الاسلام أو الحج النذرى أو الندبى 
فلو نوى من غير تعيين و أوكله إلى ما بعد ذلكك بطل و أما نيه الوجه فغير واجبه إلا إذا توقف التعبين عليها و لا يعتبر التلفظ بالنيه 
ول ةالاخطا انال 


امام در فرع اول مى فرمايد: در نبت احرام بايد جهار مورد را در نيت خود مورد لحاظ قرار دهد و نوع حج را تعيين نمايد. 
امام در فرع دوم به بحث نيت وجه مى يردازد. نيت وجه همان قصد وجوب و ندب است. 


در فرع سوم هم مسئله ى عدم وجوب تلفظ به زبان وعدم وجوب ذكر آن در قلب را مطرح مى كند وهمين كه در باطن 
ذهنش اين نكته وجود داشته باشد كه اين احرام براى جه نوع اعمال است كافى است. مثلا كسى روزه است ولى يادش نيست 
ولى وقتى ازاو مى يرسند به راحتى مى كويد كه بله روزه ام. (بله اكر هنكام سؤال مردد و متحير شود علا-مت اين است كه 


نيتش خراب شده است.) 

1١67” ص:‎ 

اما در اينكه تعيين منوى لازم است يا نه بين علماء اختلاف است و در آن سه قول وجود دارد. 
قول اول: تعيين منوى لازم است آن هم با تمام جزئيات 

قول دوم: تعيين اصلا لازم لس 


نوع عملى را انجام مى دهد و يا اينكه فرد مرددا محرم مى شود مثلا مى كويد من مانند احرام برادرم محرم مى شوم و هر جه 
او باشد من هم همان را اختيار مى كنم. در حديثى نيز آمده است كه على عليه السلام از يمن آمد و رسول الله از او يرسيد كه 
در احرامت جه جيزى را نيت كرده اى؟ امير مؤمنان در جواب عرض كرد من همان جيزى را كه شما نيت كرده اى نيت كرده 


ام. 


البته اين بحث منحصر به باب حج نيست و در ساير ابواب عبادات نيز جارى مى باشد. 
اما قول اول: صاحب جواهر در ج ١8‏ ص ٠١5‏ و صاحب عروه و همجنين مرحوم امام همه قائل به اين قول هستند. 


صاحب كشف اللثام هم در ج ه ص 85" ابتدا قول اول را يذيرفته و بعد قول دوم را اختيار مى كند و سيس اقوال بقيه ى علماء 
را نقل كرده است: و لو نوى الاحرام و لم يعين لا حجا و لا عمره أو نواها معا فالأقرب البطلان لأنه لا بد فى نيه كل فعل تمييزه 
من الأغيار و إلا لم يكن نيه... خلافا للمبسوط و المهذب و الوسيله ففيهما: إنه يصح فإن لم يكن فى أشهر الحج انصرف إلى 
عمره مفرده و إن كان فى أشهر الحج تخير بينهما و هو خيره التذكره و المنتهى و لعله أقوى. 


١8 ص:‎ 


حال با توجه به اين اختلا-غى كه هست صاحب رياض قائل است كه به اجماع فقهاء بايد نيت به شكل كامل تعيين شود: لا 
خلاف ولا اشكال فى اعتبار القربه و كذا فى الباقى (يعنى جنس و نوع و صفت احرام كه قبلا آنها را در كلام خود ذكر كرده 
بود) حيث يتوقف عليه التعيين لتوقف الامتثال عليه مطلقا و ظواهر الصحاح المستفيضه و غيرها من المعتبره هنا. 


دليل مسئله: 


ابتدا بهتر است سراغ اصل رويم. بعضى مى كويند كه اصل اقتضا مى كند كه تمام جهات را در نيت تعيين كنيم و الا امتثال 
حاصل نيست. 


به نظر ما اصل در ما نحن فيه برائت است. ما هنكام احرام نيت مى كنيم كه براى انجام نسكك محرم شويم و دليلى نداريم كه ما 
لا ملزم كند موارد فوق را به تفصيل نيت كنيم. 


مثلا-در باب وضو اكر ما آن را مستحب نفسى ندانيم و آن را مقدمهى عمل ديكرى به حساب آوريم مى كوئيم كه فردى 
دارد نماز مى خواند و اكر از او بيرسند كه براى جه وضو مى كيرى مى كويد براى اينكه يا نماز بخوانم و يا قرآن بخوانم. آيا 
كسى مى كويد كه اكر كسى به اين كونه مجملا نيت كند وضويش باطل است؟ اككر در شكك كنيم كه آيا نيت تعيين عملى 


كه با وضو انجام مى دهد واجب است يا نه اصل برائت جارى مى شود. 


همجنين در باب بسم الله براى سوره مى كويند كه اول بايد سوره را نيت كنند و بعد بسم الله را بككويند و اككر اول بسم الله را 
بككويند و بعد تعيين كنند كه كدام سوره باشد اشكال دارد. به نظر ما اين تعيين لازم نيست. بله اككر هر بسم اللهى با بسم الله 
ديكر فرق داشت آن كلام صحيح بود ولى جنين نيست. به عنوان مثال اككر كاتب قرآنى ابتدا بسم الله را بنويسد آيا ما مى 
توانيم بدون وضو روى كلمهى بسم دست بكذاريم و بككوئيم كه اين هنوز جزء قرآن نيست زيرا معلوم نيست مال كدام سوره 
است و جون تعيين نشده است جزء هيج كدام نيست بنابراين جزء قرآن نيست يا آنكه مى كوئيم كه اين جزء قرآن است و بعد 


هر سوره اى را كه بنويسد اين جزء همان سوره محسوب مى شود. 


١66 ص:‎ 


خلااصه اينكه بسم الله جزء سوره است ولى جون بين بسم الله ها فرقى نيست هر سوره اى كه بعد از آن خوانده شود, بسم الله 
جزء همان خواهد شد. اكر كسى مى كويد كه اين بسم الله ها با هم فرق دارد بايد اثبات كند. 


خلاصه اينكه؛ احرام وجوب نفسى ندارد يعنى واجب مستقلى نيست بلكه شرط نسكك است و بايد هنكام انجام نسكك وجود 
داشته باشد. (همانند وضو براى نماز) غايه آنجه ما مى دانيم اين است كه احرام شرط اصل نسكك است اما اينكه بايد آن نسكك 
را تعيين كنيم احتياج به دليل دارد. 


نيت احرام كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نيت احرام 


بحث در نيت احرام است و به مسئله ى دوم رسيده ايم. بحث در اين است كه آيا لازم است تعيين كند كه اين نيت براى جه 


نوع عمل از اعمال عمره و حج است يا نه. 


اقوال را ذكر كرديم كه كفتيم كه بعضى قائل هستند اين تعبين لازم نيست و اككر اجمالا هم قصد كند كافى است ولى بعضى 
قائل هستند كه بايد همه ى مشخصات را به تفكيكك نيت كند و بعضى هم بين تعيين اجمالى و تفصيلى فرق كذاشته اند. 


نمى دانيم برائت ذمه حاصل مى شود يا نه و بايد همه ى مشخصات را در نيت لحاظ كند تا مطمئن شود ذمه اش برى شده 


است. 


ولى ما كفتيم اشتغال مربوط به جايى است كه مامور بهى وجود داشته باشد ولى ندانيم اين مامور به كدام استء اين است يا 
آن. مثلا ندانيم مامور به در اين سفر نماز قصر است يا اتمام كه در اينجا قاعده ى اشتغال مى كويد كه بايد بين قصر و اتمام 
جمع كرد ولى اككر ما بخشى از مامور به را بدانيم ولى اضافه ى آن را نمى دانيم مثلا مى دانيم در وضو بايد صورت و دست و 
مسحاتى واجب را انجام داد ولى نمى دانيم آيا هنكام مسح سر بايد از بالا به يائين مسح كنند يا عكس آن هم مى شود در 
اينجا برائت جارى مى شود. هكذا علما در باب وضو مى كويند كه لازم نيست نيت وجوب ويا ندب را تعيين كرد و كسى در 
آن قائل به اشتغال نشده است بلكه همه مى كويند در وجوب نيت وجه. برائت جارى است. زيرا اين يكك امر اضافى است. در 
ما نحن فيه هم مى دانيم نيت احرام واجب است و اين احرام بايد براى انجام نسكك باشد ولى شكك داريم آيا تعيين نوع نسكك 


وغيره هم لازم است يا نه» در اين حال در اين اضافات برائثت جارى مى كنيم. 
ص: ١68‏ 


سيس در جلسه ى قبل مسئله ى وضو و بسم الله را مطرح كرديم و كفتيم وضو طبق نظر بعضى استحباب نفسى دارد ولى فرض 


را براين مى كذاريم كه قائل به اين استحباب نفسى نشويم. حال كسى دارد وضو مى كيرد و به او مى كويند براى جه وضو 


مى كيرى واو مى كويد يا براى نماز خواندن ويا قرائت قرآن. واضح است كه اين وضو اشكال ندارد زيرا ماهيت وضويى كه 


براى نماز مى كيرند با ماهيت وضويى كه براى خواندن قرآن مى كيرند با هم يكى است بنابراين نيت اجمالى كافى است. 


حكم بسم الله در اول سور قرآن هم جنين است كه هرجند بسم الله جزء سوره است ولى جون ماهيت همه ى اين بسم الله ها 
يكى است لازم نيست قبل از بسم الله تعيين كنيم كه جه سوره اى مى خوانيم و بعد بسم الله را به نيت خواندن همان سوره 
قرائت كنيم. بلكه مى توان بسم الله را مجملا به نيت خواندن يكى از سور قرآن نيت كنيم و بعد از بسم الله يكى از سور را 
انتخاب كرد و اشكالى در آن نيست. 


بكوئيم كه اين هنوز جزء قرآن نيست زيرا معلوم نيست مال كدام سوره است و جون تعيين نشده است جزء هيج كدام نيست 
بنابراين جزء قرآن نيست يا آنكه مى كوئيم كه اين جزء قرآن است و بعد هر سوره اى را كه بنويسد اين جزء همان سوره 


ص: /ا0 1١‏ 


تا اينها مربوط به تاسيس اصل بود كه كفتيم نيت اجمالى كافى است. 
اما دلالت روايات: 
براى استدلال به عدم وجوب نيت تفصيلى به دو روايت استدلال كرده اند: 


وسائل ج 8 باب * از ابواب اقسام الحج 


ده داس 


2 ؟.عَنْ مد بن علي ْنٍ مختووب عَنْ يَعْقُوبَ بن يبد عَن ابن أبى عُمَير عَنْ متراوية بن َمَارٍعَنْ أبى عَدِدٍ اللوع و عَنّهُ عَنْ 
محمد بن الْحرينِ وَ علي بن النْدَِ وَالْعَبّاسِ كلهم عَنْ ص مَاَ عَنْ ماو بْنِ عَمَارٍحَنْ أبى عبد للع أن وَسُو ل الله 

اديه عطْرَ سنن لم يتخوج... و دم علي ح من الْيِمن على وَسُول الل ص و هو بمكة فَحَلَ علَى قَايلَة ع وَ هئ قَدْ 
فَوَجِدَ ربحاً طيْبَهٌ وَ ود عَلَيِهَا ابا مَضْ مط وح ََلَ ما هددًا ا َيِه قلت أمَرنًا وَسُولَ الل ص فَتَوج عَلِّع إِلَى َه ول الليمضن 


- 5 


هه سرمي اليه جه 


0001 ونان بال ا رض الور 217 بت فَامَة قَد أَحلّتْ عَلَيهَا ات مض بوءَة كَقَالَ رَسُولُ الله ص 
النّاس بِذَّلِك و أَنتَ وَاعَلِيٌ بها أَلك قَالَ لت يَارَ لاله إهْنَانًا كَإِهْلَالٍ الننَ ص فَفَالَ لَهُ رَسُولٌ الل ص كن عَلَى إخرامكك 


- - 
أ أ 


نا أَمَدتٌ 


ل ا 

كه وارد مكه شد نزد حضرت فاطمه آمد و ديد كه او از احرام بيرون آمده است و عطرى هم استعمال كرده است و لباس 
زينتى يوشيده است (همهى كارهايى كه بر محرم حرام است) علتش را از او يرسيد واو در جواب عرض كرد: ييامبر به ما 
دستور دارد كه بعد از عمره ى مفرده از احرام بيرون بياييم تا بعد به حج محرم شويم. حضرت على عليه السلام نزد ييامبر رفت 
و جريان را سؤال كرد و حضرت فرمود من به كسانى كه قربانى همراهشان نياوردند كفتم كه از احرام بيرون بيايند و حج را 
بعدا به جا آورند. بعد از حضرت على عليه السلام سؤال كرد كه تو هنكام احرام جككونه نيت كردى؟ او عرض كرد كه نيت 
كردم كه احرام من همانند ييامبر باشد و براى همان مناسكى كه رسول خدا برايش محرم شد من هم محرم شود. رسول خدا به 
او فرمود: يس تو هم مانند من از احرام بيرون نيا واز ميان قربانى هايى كه من با خود آوردم مقدارى ما تو باشد. (كسانى كه 
قربانى به همراه دارند حجشان قران است واز احرام بيرون نمى آيند ولى حضرت زهرا كه قربانى نداشت حجش عمره ى تمتع 


بود و مى بايست بعد از عمره از احرام بيرون بيايد) 


١08 ص:‎ 


سند اين روايت صحيح است و جندين سند دارد و اين روايت در كتب عامه هم ذكر شده است. 


به هر حال كسانى كه مى كويند نيت تفصيلى لازم نيست به اين روايت تمسكك مى كنند و مى كويند نيت على عليه السلام 


به اين روايت دو جواب داده شده است: 


جواب اول: مطابق بعضى از روايات حضرت على عليه السلام همراه خودش قربانى آورده بود. ازاين رو كفته اند كه عبارت 
(اهْلَانًا كإِهْلَالٍ النَِّىّ) يعنى امير مؤمنان فرمود همان طور كه ييامبر براى حج قران نيت كرده است من هم براى حج قران نيت 
نقول: اولا: در حديثى كه ما خوانديم اثرى از اين نيست كه حضرت على عليه السلام همراه خود قربانى داشته باشد. 


ثائناة عمجي عبارت (اغلانا كاغلال البق )اطهوو د انيت اعمال حارد 


ثالثا: امير مؤمنان به حسب ظاهر وقتى ديد كه حضرت زهرا محل شده است با تعجب سؤال كرد كه جرا از احرام بيرون آمده 
است و اين نشان مى دهد كه در آن زمان حج قران و تمتع و امثال آن هنوز به شكل كامل تشريع نشده بود ازاين رو به حسب 
ظاهر هنوز حكم آن بر امير مؤمنان معلوم نبود. (البته واضح است كه اهل ببت مطابق مكلف معمولى عمل مى كردند و در اين 
موارد با علم امامت برخورد نمى كردند. مثلا كاه فرد نزد امام عليه السلام مى مد و حضرت از او مى يرسيد تو اهل كجا 
هستى و امثال آن و حال آنكه حضرت با علم امامت از همه جيز آكاه بود. اينها براى اين است كه ائمه در امور روزانه ى خود 


همانند افراد عادى و ساير مكلفين عمل مى كردند.) 


١04 ص:‎ 


جواب دوم از روايت فوق: نيت اجمالى بر دو قسم است: يكك قسم اين است كه واقعيت خارجيه ى معينى وجود دارد ولى من 
از آن بى خبر هست. مثلا اهلاالى و محرم شدن نبى يكك واقعيت خارجيه بود و معين هم بود ولى به حسب ظاهر براى امير 
مؤمنان معلوم نبود. قسم دوم اين است كه كاه واقعيت خارجى معين نيست مثلا فرد مى كويد كه من احرام مى بندم يا براى 


عمره و يا براى حج (اكر بككويم مثل احرام رفيقم و يا مثل احرام كاروان اين مثل قسم اول مى شود.) 


مى توان كفت كه آنى كه باطل است همين دومى است ولى قسم اول كه واقعيت خارجيه ثابتى دارد صحيح است. مثلا من 
نمازى كه بر كردنم واجب است را مى خوانم قربه الى الله. اين نيت اجمالى صحيح است زيرا واقعيت آن مشخص است ولى به 
شكا 2 تفصيل معلوم نب سستثء. 


قائلين به تعيين نيت اين نوع نيت را تعيين مى دانند زيرا علماء نيت ما فى الذمه را كافى مى دانند. 


فقط نيت اجمالى مى كنم و بعد از احرام تصميم مى كيرم كه يا عمره ى مفرده به جا آورم يا جيز ديكر جه بسا بتوان كفت كه 


ايم خبطل اسيك. 


١6 ص:‎ 


با اين بيان مى توان كفت كه نزاع لفظى است به اين بيان كه كسانى كه مى كويند در نيت تعيين واجب است ما هم مى كُوئيم 
كه تعيين لا-زم است ولى اين تعيين اجمالى جايكزين نيت تفصيلى مى شود و آنها كه مى كويند ابهام موجب بطلان است ما 
هم مى كوئيم كه ابهام مطلق موجب بطلان است. 


دليل سوم: حديثى است كه از منابع عامه نقل شده اع 


بيهقى (محدث مشهور اهل سنت كه اهل منطقه ى بيهق واقع در سبزوار بوده است.) در جلد ه ص ” حديث مفصلى نقل كرده 
است كه صاحب جواهر و سايرين فقط يكك سطر از آن را نقل كرده اند. حديث جنين است: انه (رسول الله) خرج من المدينه 
لآ يسمى حجا و لا عمره (محرم شد ونه نيت حج كرد و نه عمره) و ينتظر القضاء (منتظر فرمان خدا بود) فنزل عليه القضاء بين 
الصفا و المروه (يعنى بيغمبر كه به سمت مكه براى انجام طواف مى رفت وقتى به بين صفا و مروه رسيد فرمان خدا را دريافت 


كرد) 


سيس در سنن بيهقى آمده است كه هر كس قربانى همراه خود آورده است حجش قران است و از احرام بيرون نيايد و هر 
كس قربانى ندارد حجش تمتع است و سيس جريان حضرت على عليه السلام كه از يمن بركشت نقل شده است. 


در جواب آن كفته اند اين حديث از نظر سند حديث صحيحى نيست و نمى توان به مضمون آن عمل كرد. 


١2١ ص:‎ 


نيت احرام كتاب الحج 


0 310010 ع 0011ملاد 001 دع00 /زع5نلامطط ألا0لا. 

بحث اخلاقى: 

در مباحث اخلاقى به بحث غيبت يرداخته بوديم كه دراين جلسه به مستثنيات آن اشاره مى كنيم. اين بحث يك بحث فقهى 
است ولى ما در قالب بحث اخلاقى به طور فشرده به آن اشاره مى كنيم. 


باب 185 از احكام العشرهء ح 2 عَتد الله بْنّ جَغْمَر الْحِمْيرىٌ فى قوب الْإِسِمَادٍ عن السَنْدِىٌ بْن مُحَمَدٍ عَنْ أبى الِْخْتَرىٌ عَنْ جَعْفَرِ 
ْن مُححمّدٍ عَنْ أبيه ع قَالَ لاه ليس لَهُمْ حَرْمَة ص احِبٌُ هَوَى مُتََدِجٌ (كسى كه بر اساس هواى نفسشء مكتب بدعتى را بنيان 
كذارق #ره هات 5 الإمَامُ العاك (وهامذان ستمكار )و الثايين الفقل بِالْفِسْقٍ (فاسقى كه آشكارا كناه هى كند) 


اين سه ذسته احترامى تدارند ومى شود يشت سر آلها صحبت كرة, البته بايذ توجه داشت كه غيبت به اين معنا ليست كه كناه 
بنهانى كسى را آشكار كنيم. اكر كسى كناه ينهانى دارد بايد او را نهى از منكر كرد اما وقتى آن كناه را آشكار مى كند 
غبيت او اشكان نذازد. كاه فرة عينى تهات «ازدواثمن شواهدك كسى ال آن باخبر شودمثلا يكن از كوكن هايكن كز اسث و 
نمى خواهد كسى از آن با خبر شود ويا حتى فرزندش عيبى دارد مثلا فرزندش معتاد است ولى مردم از آن خبر ندارند در 
همه ى اين موارد اكر اين جيزها را بيان كنيم غيبت است و در فرض اخير نه تنها غيبت يسر هست بلكه غيبت يدر نيز مى باشد. 
كاه نه عيب خودش است نه نزديكانش بلكه صفتى است كه مربوط به ما يملكك اوست مثلا خانه اش غالبا كثيف است و مردم 


خبر ندارند. اين مورد هم اكر علنا بيان شود غيبت است. 
ص: ١87”‏ 
اما مواردى كه مى توان در آن غيبت كرد: 


مورد اول جايى است كه فرد كارى مى كند كه از موضوع غيبت خارج مى شود. كسى كه متجاهر به فسق است او ديكر از 


بشوند مثلا مى توانيم بكوئيم آن فرد نابينا ديروز اينجا نبود؟ اين موارد غيبت نيست و از باب انتفاء به انتفاء موضوع است. 


همجنين اكر كناهى است كه عده ى زيادى مى دانند و عده اى هم نمى دانند در اينجا مى توان آن كناه را براى آن عده ى 
قليل هم تعريف كرد زيرا كسى كه كناهش را آشكار كرده به اين معنا است كه براى او فرق نمى كند مردم بدانند يا نه. 


بله كاه عيبن اسث ظاهر اسث ولى قرد آن رابه شكل سذهعت وبا لحن اعانث هى كويد هرارق صووت غبيث نبنت ول از 


به هر حال اين مورد اول موضوعا از بحث غيبت خخارج است ولى موارد ديكرى هم وجود دارد كه موضوعا غيبت مى باشد 


ولى از حرمت غيبت استثناء شده است و اين خود بر جند قسم است: 


كاه مصلحت اهمى بر آن مترتب است مثلا با كسى براى ازدواج مشورت مى كنند و از خانواده اى مى يرسند كه من مى دانم 
فرزندانش معتاد هستند و بجه هايش بى حجاب هستند يا در مورد شراكت با كسى با من مشورت مى كنند و من مى دارم او 


١ ص:‎ 


همجنين كاه فردى است كه بدعت حرامى را يايه ريزى مى كند. در اينجا وظيفه داريم افشاكرى كنيم تا جلوى كارش كرفته 


شود و ماهيت او بر ديكران واضح شود تا مردم تحت تاثير بدعت او واقع نشوند. 
البته نبايد خود را در تشخيص اهم كول بزنيم و هر جيزى را به بهانه ى مصلحت اعم بازكو كنيم. 


كاه نهى از منكر به اين نوع افشاكرى و غيبت متوقف است مثلا هيج راهى براى نهى از منكر نداريم مككر اينكه او را تهديد 
كنيم كه اككر جنين كند كار او رافاش مى كنيم. مثلا كاه يسر يا دخترى منحرف هستند و ما جند بار به او تذكر مى دهيم و 


بعد مى كوئيم اكر اين دفعه كوش ندهى به يدرت خبر مى دهيم. 


همجنين در تظلم هم مى توان غيبت كرد كه در قرآن آمده است: (لا يَحِبٌ الله الْجَهْرَ بالشُوءِ مِنَ الْقَوْلٍ إلا مَنْ ظلِم) (نساء / 
) بنابراين كسى كه مظلوم واقع شده است براى رفع ظلم (و نه براى هدف ديككرى و در جايى كه احتمال مى دهد اكر 


مردم صدايش را بشنوند رفع ظلم و ستم مى شود) مى تواند ظلمى كه فردى به او وارد كرده است را براى ديكران بيان كند. 
البته همه ى اين موارد مى تواند از باب مصلحت اهم باشد ولى بايد توجه داشت كه نبايد در اين موارد زياده روى كرد. 
موضوع: نيت احرام 


كفتيم دليلى بر اين قول وجود ندارد و نيت اجمالى كافى است. عمده دليل ما بر كفايت نيت اجمالى اصل بود و دو روايت 


مؤيد هم ذكر كرديم. 


ص: ع١‏ 


اما ادله ى قائلين به وجوب تعيين كه مى كويند از ده يانزده جهات بايد نوع نسكك را معين كند. كه حج است يا عمره در حج 


تمتع است يا قران و افراد. استيجارى است يا غير آن» نذر است يا غير آن و هكذا. 


يكى از دليل هايى كه آورده اند اصاله الاشتغال است كه ما جوابش را داديم و كفتيم اينجا جاى اصل اشتغال نيست زيرا شكك 


در جزئيت و شرطيت است و در آن برائت جارى مى شود. 


دليل دوم: اين دليل در كلمات بعضى از معاصرين است و احتمال از صاحب جواهر اخذ كرده اند كه عبارت است از اينكه اين 
خصوصيات از عناوين قصديه است و لا يحصل الامتثال الا بالقصد. 


نقول: براى جواب از اين دليل ابتدا بايد به عناوين قصديه اشاره كنيم و آن اينكه بعضى جيزها در خارج عملشان عين هم است 
مانند هبه» زكات و خمس. در همه ى اين سه مورد ما مالى را به ديكرى مى دهيم كه مى تواند زكات باشدء نذر باشد, اداى 
دين» اداى اجرت,. و موارد متعدد ديكر ولى هر كدام كه بايد فقط دادن مال است و كرفتن مال. در اين موارد اين عمل واحد 
فقط با نيت و قصد از هم جدا مى شود و هر كدام را كه نيت كنيم همان واقع مى شود. در اين موارد اكر قصد نكنيم برائت 
ذمه حاصل نمى شود و مثلا اكر نذر كردم مالى به زيد بدهم و مال را بدون قصد بدهم اداى نذر حساب نمى شود. هكذا در 
مورد نماز ظهر و عصر و نماز ادا و قضا كه فقط با نيت از هم تفكيكك مى شود. 


١ ص:‎ 


كاهى از كلمات شارع هم همين استفاده مى شود مثلا فرد مى كويد كه من اشتباها نماز عصر را قبل از ظهر شروع كردم كه 


اما جواب استدلال مزبور: به عقيده ى ما در اين جا خلطى واقع شده است. آنى كه جزء عناوين قصدى است خود احرام است 
كه يقينا بايد در آن قصد و نيت وجود داشته باشد ولى بحث در متعلق احرام است كه آيا بايد به آن جزئيات هم متلزم شد و 
همه را قصد كرد يا نه. اكر كسى قائل شود كه بايد تمام آن جزئيات را قصد كند و آن جزئيات هم جزء عناوين قصديه است 
بايد دليلى براى اين قول ارائه كند و مع فقد دليل نمى توانيم به آن متلزم شويم و در آن برائت جارى مى شود. بله اجمالا بايد 
نسكك را نيت كند همانند وضو كه آن را مى توان براى عملى اجمالى كرفت و بعد هنكام عمل مشخص مى شود كه جه 


عملى مى خواهيم انجام دهيم. 


به عبارت ديكر نوع عمل در حج را بايد هنكام انجام خود آن عمل قصد كرد نه موقع احرام و احرام جزء نسكك نيست كه 
بككوئيم با احرام اولين جزء نسكك انجام شده است و بايد خود نسكك را هم به تفصيل نيت كرد زيرا مى كوئيم احرام شرط 


١8 ص:‎ 


دليل دوم: اين دسته به رواياتى متمسكك شده اند كه امام عليه السلام مى فرمايد قصد حج» قصد عمره و يكك سرى جيزهاى 
ديكر را قصد مى كنى و يا در رواياتى آمده است كه بايد از عمرهى مفرده به عمره ى تمتع عدول كنى. كفته اند كه اين 
روايات نشانه ى اين اين است كه بايد تفصيلا نسكك را قصد كنند. 


ان شاء الله در جلسه ى بعد به اين روايات اشاره كرده جواب آن را نيز بيان مى كنيم. 


نيت احرام كتاب الحج 
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فردا روز شهادت امام باقر عليه السلام است. هر جند سالروز شهادت ايشان اختلاف است ولى روايت مشهورتر همان هفتم ماه 
ذى الحجه مى باشد كه در روز دوشنبه از سال ١١5‏ واقع شده است. لقب باقر العلوم كه به ايشان اعطا شده است براى اين است 
كه ايشان علم را شكافتند و در تمامى علوم از قبيل تفسير عقائد» فقه. اخلاق و ساير مباحث اسلامى احاديث مهمى بيان 
فرمود. احاديث ايشان به حدى زياد است كه در حالات محمد بن مسلم كه از راويان مشهور است كه خدمت امام صادق عليه 
السلام هم رسيده است نوشته شده است كه سى هزار حديث از امام باقر عليه السلام شنيد و نقل كرد كه متاسفانه امروزه 
بسيارى از آن احاديث كه از ذخائر كرانبهاى اهل بيت بود به دست ما نرسيده است. محمد بن مسلم از امام صادق عليه السلام 


شانزده هزار حديث شنيده امي 


بااين حال به هر كتابى كه در زمينه ى علوم اسلامى نككاشته شده است مراجعه مى كنيم احاديثى از امام باقر و امام صادق 
وجود دارد. به خاطر همين احاديث است كه باب علم به روى ما مفتوح است در نتيجه ما نيازى نداريم كه همانند عامه به 
سراغ قياس» استحسان و ساير امور ظنيه برويم ما به قدر كافى در ابواب مختلف احاديثى داريم كه عمدتا از بركت امام باقر و 
امام صادق عليهما السلام است. 


ص: /ا ١‏ 
بحث فقهي 3 
موضوع: نيت احرام 


بحث در اين بود كه لازم نيست كه نوع مناسكى را كه انجام مى دهد به تفصيل مشخص كند. هرجند به عقيده ى بعضى اين 


تعيين واجب بود. 

در جلسه ى قبل ادله ى وجوب تعيين را بيان كرديم. دليل اول ايشان كه اشتغال بود را بيان كرديم همجنين دليل دوم ايشان كه 
كفته اند احرام از عناوين قصديه است كه در جواب كفتيم هنكام انجام : نسكك آن را تعيين مى كنيم و الان هنكام احرام لازم 
بي الدنون ساك را تمان بنخص كن 


دليل سوم رواياتى است كه مى كويد بايد حج و عمره را نيت كرد و يا بايد از عمرهى مفرده به تمتع عدول كرد و هكذا. 
كفته شده است كه اين روايات نشان مى دهد كه بايد نيت به صورت تفصيلى انجام شود. 


باب 8 از ابواب اقسام حج 


قلت 539 


ح :١‏ محمد : اصن يناد عن معد بن أبى عبر عن شعر بن أن وان أى مطح فى عدبت قال 6 قلت لابى 
شف رع كيد تمت فقَالَ َأتَى الْوَقْتَ قَيلبِى بالج فَإِذًا أنَى مكة طَافٌ وَ سَعَى ...اين روايت صحيحه است و در آن تصريح شده 
است كه (يلبى بالحج) يعنى هنكام تلبيه معلوم مى كند كه عملش براى حج است. 


ح ” عَنْ ص فُوَانَ بْنِ يَحتى عَنْ حَمَادٍ بْنِ عِيَى و ابن أبى عُمَئِرِ عَنْ حُمَرَ ْنِ أَذَيَْهَ عَنْ زََارَه قَالَ سَأَلتُ أبَا > جعْمَرع عَنٍ الّذِى يَلى 
القذرة لقع :فى لفحل (الفلياسكن :ل« اندازمتى تبجع (دزاذ نك كول :لفق 3156 ,ا القيقة لقال قهز بالك فى أشو الت ... 


١28 ص:‎ 


اح 5: محمد بْنُ يَعْقُوبَ عَنْ عَِىٌ بن إبْراهيم عَنْ أبيه عن ان أبى عُمَثِرِ عَنْ مََُاويَة بن عَمَارِ َالَ سَأَلْتٌ أ ا عفد الع عَنْ رَخْل 
اه وَ طَافَ بالبِيتِ وَ ص لَى رَكْعَتين عند مقَام إِبْرَاهِيمَ ع و سَ عحى 7 ع3 الشماق لمكو ال فلج و لجهزها 


اين روايت نيز صحيحه است و نشان مى دهد كه حتى خود مردم هم مى دانستند كه هنكام احرام بايد براى حج ويا عمره 


ح ١١‏ يد لني فتاه فال كن لى أيه غود اللوع قرأ يل على ولزوك العام .. فَكذَّلِك عدج رَسُولٌ الله ص و هك دًا أَمَرَ 
ما أَهَلوا به وَ يَفلِبُوا الْحَجّ عَهْرَه 


1 
8 


اين حديث مربوط به حديث بيغمبر است كه جون همراه خود قربانى نداشت مى بايست نيت حج كند ولى فرمود آنهايى كه 


نيت حج كرده اند ولى قربانى نياورده اند بايد به عمره عدول كنند و حج تمتع به جا آورند. 


به هر حال در اين روايت سخن از عدول به ميان آمدهاست واين ن نشان مى دهد كه نيت بايد تفصيلا باشد والا در نيت 
اجمالى عدول معنا ندارد. 


نقول: اين روايات ناظر به توده ى غالب مردم است كه وقتى به ميقات مى روندء هنكام احرام معين مى كنند كه جه عملى را 
مى خواهند انجام دهند. اما اين مورد نيز بيش مى آيد كه فردى حج واجب خود را انجام داده است و در بعثه است و مردد 
شده است كه آيا حالم براى حج تمتع مناسب است يا بهتر است عمره به جا آورم و هكذا. اين مصاديق كم اتفاق مى افتد و 
روايات ناظر به مورد غالب است و اثبات شىء نفى ما عدى نمى كند. بنابراين نمى توان كفت كه اكر كسى اصل نسكك را 
مجملا نيت كند عملش باطل است. 


١6 ص:‎ 


ان قلت: احرام خود جزئى از نسكك است و مثلا هنككامى كه اجزاء عمره را در كتب ذكر مى كن: كتدمن كرنه ]ولن جر داعمل: 
احرام است از اين رو هنكامى كه وارد عمل مى شود بايد نوع عمل را تعيين كند مثلا هنكامى كه انسان مى خواهد تكبيره 
الاحرام را بكويد بايد تعيين كند كه ظهر است يا عصر و يا ادا و قضا و نمى تواند اول تكبيره الاحرام را بككويد و بعد نوع عمل 
را مشخص كند. صاحب جواهر و ديكران هم كه قائل هستند بايد نيت نوع نسكك را از ابتدا مشخص كرد قائل هستند كه احرام 


رواياتى كه بر جزئيت احرام اشعار دارد در باب دي ازابواب اقسام حج وارد شده 1 


ح 59:-فى الْحْصَ ال بإشرنًا ده عَنِ امش عَنْ جَعْفْرِ بن محمد فى ع دِيثٍ طّ َي الدَّين قَالَ... وَلَا يوز الإخرام قبل لوغ 


امات و أ يجو تأيرة عن الْقَاتٍ إلا يعوضٍ أ باقر ان ا اخ من وراد 
0 و لواف اليك لقره َه راكع ا 


بنايراد ين احرام تلبيه و غيره هم جزء فرائض حج و جزء اعمال حج هستند. 


ح ١‏ عَلِيُ بْنُ الس يي: سين الْموْتَضَى فى رِسَالَهِالمخكم و الْمَتَشَايهِ ًا من تفْسِيرِ النَّانيَ بإشتاده الْآتَى عَنْ علِيّ ع فى ححدِيثٍ قَالَ 


وَ ما مدو الح فأرِعَة و جى الْإخرَامٌ و الَوَافُ بافيتِ و الشغئ , امنا لوو ..يتايرا د ين احرام يكى از حدود واجزاء حج 


قلنا: همين تعبيرات در مورد وضو كه براى نماز مى كيريم هم وارد شده است كه وضو را جزء نماز به حساب آورده اند. 
وسائل ج ١‏ ابواب الوضو باب ١‏ 


ح لقال الصَّادِق ع الصّلاهُ ثلائة أثلاثِ ثلث طهُورٌ وَ ثلث رُكوعٌ وَ ثلث سُحْجَودٌ واضح است كه نماز شرط نماز است ولى در اين 


روايت طهور بخشى از خود نماز به حساب آمده است. 


ح 7 قَالَ مير الْمُؤْمنِنَ ع افْيِتَاحُ الصّلَاءِ الْوْضْو 0 َخرِيئمهَا التَكبير وَ تَْلِيلهَا اسيم در اين روايت هم وضوء شروع خود نماز به 
حساب آمده است در حالى كه شرط است. 


حي جار رادم اين است كه اولين جزء نماز وضو به حساب آمده است زيرا مى خوانيم (إذا قمْتّمْ إِلَى الصَّلانهِ فَاغْيدلوا 
وجوه انك إلى المرافق)لأماقده 190 كد قوع تجا ررر غدل صوراف راق وفيرته نات آورده است. 


به هر حال احرام هم مانند وضو شرط نسكك است نه جزء آن زيرا از ابتدا تا آخرء همراه عمل است. 


تلخص من جميع ما ذكرناه كه تعيين نيت احرام لا-زم است ولى تعيين نسكك به طور دقيق و تفصيلى لازم نيست و همان نيت 
اجمالى كافى است. در واقع جزء با شرط يكى است فقط ما هيتش با هم تفاوت دارد. 


اما فرع دوم از مسئله ى دوم: اين فرع مربوط به نيت وجه (تعيين نيت وجوب و ندب) است. 


مستحب يا نه. محل اصلى اين بحث در باب وضو است كه صاحب جواهر و ديكران آن را مطرح كرده اند. صاحب در ج ” 
ص 83١‏ به بعد آن را مفصلا مطرح كرده است. 


١/١ ص:‎ 


نيت وجوب و ندب به سه شكل بيان شده است: 


وجوب و ندب وصفى: فرد مى كويد نيت مى كنم كه نماز ويا حج موصوف به صفت وجوب را به جا آورم ويا احرام مى 


بندم براى حج واجب. 


وجوب و ندب غايى: فرد مى كويد نيت مى كنم نماز را به جا آوردم لوجوبه. يعنى نماز جون واجب است و يا جون مستحب 


نيت وجه وجوب و ندب: فرد نيت مى كند حج را به جا آورد براى مصالحى كه خدا به خاطر آن حج را واجب كرده است. 
كانه مى كويد: نيت مى كنم نماز را وجوبا به جا آورم جون نهى از فحشاء و منكر مى كند ويا براى شكر كردن خداوند نماز 


را مى خوانم. (نيت وجه در اينجا همان نيت فلسفه ى احكام است.) 
ان شاء در جلسه ى بعد اين اقسام را بررسى مى كنيم. 

وجوب و عدم وجوب نيت وجه در احرام كتاب الحج 
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موضوع: وجوب و عدم وجوب نيت وجه در احرام 


بحث در نيت احرام است و به فرع دوم رسيده ايم كه مربوط به قصد وجه است كه همان قصد وجوب و ندب مى باشد. امام 


در اين فرع مى فرمايد: و أما نيه الوجه فغير واجبه إلا إذا توقف التعيين عليها 


امام قائل است كه نيت وجه واجب نيست ولى همانطور كه ايشان در فرع قبل كفته اند نيت تعيين واجب است. حال اكر نيت 
تعيين منحصر به تعيين وجه باشدء» نيت وجه نيز واجب مى شود. كه البته در جنين فرضى نيت وجه به عنوان مقدمه ى تعيين 


١ ص:‎ 


صاحب عروه هم قائل به عدم وجوب شده است و كسى در حاشيه با آن مخالفت نكرده است. (اين بحث به شكل مفصل تر 


در باب وضو مطرح شده اشنة) 
در جلسهى قبل كفتيم كه براى قصد وجه سه تفسير بيان شده است: 


قصد وجه وصفى: يعنى فرد بككويد من حج واجب يا نماز مستحبى را انجام مى دهم. (وجوب اين قصد را به مشهور يا به اكثر 


نسبت داده اند.) 


قصد وجه غايى: يعنى فرد بكتُويد من نماز لوجوبه انجام مى دهم كه وجوب علت غايى باشد (نيت غايى اين است كه تصورش 
قبل است و وجوبش بعد مى باشد) همجنين است اكر بكويد من وضو را انجام مى دهم لاستحبابه. جالب اين است كه وجوب 


اين قصد را نيز به مشهور منتسب كرده اند) 


قصد وجه وجوب يا استحباب: اين قسم رااز شهيد نقل كرده اند كه قائل است فلسفه ى وجوب يا استحباب يكك عمل را نيت 
كنند مثلا فرد قصد مى كند كه نماز را به جا مى آورم به قصد نهى از فحشاء و منكر. بعضى هم به جاى فلسفه از شكر استفاده 
كردند كه فرد نماز را به دليل شكر خداوند انجام آورد. 


دليل محكمى براى اصل نيت وجه ذكر نشده است و غالبا دو دليل ذكر كرده اند: 
دليل اول: الاطاعه لا يحصل الا مع قصد الوجه. 
ما بايد خداوند را اطاعت كنيم و اين اطاعت حاصل نمى شود مككر اينكه وجوب يا ندب را نيت كنيم. 


١ ص:‎ 


نقول: اين ادعا خالى از وجه است و مصادره به مطلوب مى باشد زيرا ما در مقام اين هستيم كه وجوب نيت وجه را بيان كنيم و 
اينها مى كويند براى اينكه بدون آن عبادت حاصل نمى شود. ما مى كوئيم اكر اين نيت واجب نباشد اطاعت هم حاصل مى 
شود. مثلا عقلا در مورد عبيدى كه امر مولى را اطاعت مى كنند ولى به وجوب و ندب كارى نداشته باشند حكم مى كنند كه 
اطاعت كرده است. در عرف عقلا عمل مزبور اطاعت است هرجند اكر وجوب و ندب را در نظر نككرفته باشند. در هر حال من 
عمل را تقربا الى مولى انجام مى دهم و همان كافى است. 


دليل دوم: ذمه ى ما به نماز» روزه و حج مشغول است وما نمى دانيم كه بدون نيت وجه آيا برائت ذمه حاصل مى شود يا نه از 


اين رو بايد قصد وجه را هم اضافه كنيم تا مطمئن شويم ذمه ى ما برى شده است. 


در جواب مى كوئيم: وجهى براى شكك در براى شدن ذمه وعدم آن نيست زيرا اطاعتء با امتثال امر مولى حاصل مى شود و 
يقين داريم كه ذمه ى برى مى شود. ما شكك نداريم تا به اصاله الاشتغال ناه ببريم. مثلا اكر مولى به عبدش بككويد عملى را 
انجام دهد اكر عبد ببرسد آيا واجب است يا مستحب مولى ممكن است به او تذكر دهد كه به اين كارها كارى نداشته باشد. 

بله اكر قصد دارم اكر مستحب است تركش كنم و تنها اككر واجب است انجامش دهم در اينجا خوب است كه قصد وجه 


ص: عا 


اما قائلين به عدم وجوب قصد وجه خود دو دليل آورهده اند: اين دسته قائلند كه نه تنها قصد وجه دليل ندارد بلكه عدم وجوب 


آن نيز دليل دارد. 
ليل اول #اطادق مقاسن 


مرحوم صاحب جواهر به اين دليل اشاره كرده ولى نام آن را اطلاق مقامى نككذاشته است ولى مرحوم حكيم در مستمسكك نام 


در مقام بيان بود و جيزى در مورد شرط و جزء زايد نككفت از آن فهميده مى شود كه آن در واجب داخل نيست. 


مثلا-در نماز مستحب سؤال مى كنند كه آيا اجزاء؛ء شرايط و موانع نماز مستحبى همانند نماز واجب است يا نه مثلا آيا نماز 
مستحبى وضو مى خواهد, دو سجده مى خواهدء و امثال آن. در جواب به اطلاق مقامى تمسكك مى كنيم و مى كوئيم شارع 
فرموده است مثلا نماز شب بخوان و ظاهر آن اين است كه اين نماز شبيه نماز واجب است و اينكه شارع نفرموده است اين 
نماز با نماز صبح تفاوت دارد علامت اين است كه نماز مستحب نيز بايد همانند نماز واجب خوانده شود. همجنين مثلا شارع 
اغسال واجبه را شرح داده است ولى در مورد غسل جمعه فقط فرموده است مستحب است و ديكر شرحى نداده است. اين 
علا-مت اين است كه غسل جمعه همانند اغسال واجبه است. در همه ى اين موارد شارع در مقام بيان بوده واز كفتن يكسرى 


جيزها سكوت كرده است و اين دليل عدم اعتبار آن موارد است. بله در ما نحن فيه اطلاق لفظى نداريم. 


١/6 ص:‎ 


دليل دوم: صاحب جواهر در جلد دوم به اين دليل اشاره فرموده است و آن اينكه شارع در موارد بسيارى واجب و مستحب را 
با يكك امر بيان كرده است مثلا فرموده است: اغتسل للجمعه و الجنابه. حال اكر قصد وجه لازم بود نمى بايست آن دو با يكك 
امر بيان مى شد بلكه امام مى بايست مى فرمود: اغتسل للجمعه مستحبا و للجنابه واجبا. 


بعد راوى مى كويد سال بعد جه؟ امام مى فرمايد: افعل و بعد مى فرمايد اكر خواستى هم لازم نيست به جا آورى. حال اكر 


قصد وجه واجب بود امام مى بايست در جواب سؤال اول مى فرمود افعل لوجوبه. 


نقول: روايت مزبور در جلد اول وسائل باب ؟١"ازابواب‏ نواقض وضو است در حديث بيان شده امستت* 


اتسين بن ميد عَنْ مُحَمَدِ بْن إسْمَاعِيلَ عَنْ أبى الْحَسَن الرضاع قَالَ سَأْتهُ عن الْمَذْيٍ فَمرَنِى بالْوْضُوءِ مِنْه م أَعَذْتٌ عله سن 
أخرى كَأمَونى بِالْوْصُوءِ مه وَكَالَ إن علي م ا ااه اذ له 


حال اككر مستحب و واجب را لازم نيت كنند امام مى بايست همان سال اول مى فرمود افعل و لا باس بتركه بنابراين وقتى امام 


اشاره نكرده مستحب است و حال آنكه ظاهر كلام واجب بود علامت اين است كه نيت وجه لازم نيست. 


ص: 1.07 


بله در جائى كه نمى توانيم مامور به بدون قصد وجه تعيين و مشخص كنيم در آنجا قصد وجه لازم است اما از باب مقدمه 


براى وجوب براى نيت تعيين. 


مثلا در جايى است كه هم حجه الاسلامى در كار است و هم حج ندبى. وقتى حاجى براى زيارت خانه ى خدا آمده است اكر 


به هر حال بيدا كردن مثالى كه نيت تعيين فقط با نيت وجه حاصل مى شود بسيار مشكل است. 


و من هنا يظهر كه در كلام تناقضى وجود دارد و آن اينكه ايشان مى فرمايد: لازم است نيت كنند كه آيا عملش حجه الاسلام 


است يا نذرى يا ندبى. ولى در ذيل كلام مى فرمايد نيت وجه (نيت حج واجب يا ندبى) لازم نيست. 


رفع تناقض به اين است ذيل مربوط به جايى است كه نيت تعيين منحصر به تعيين وجوب و ندب نباشد كه البته بيدا كردن 


مصداقى براى اين فرض مشكل است. 


امروزه روحانيون كاروان به حجاج مى كويند كه نيت ها را بر زبان جارى كنند و كاه بعضى ها در ذهن خود كلمات را بيان 


مى كنند و ان شاء الله فردا اين بحث را ادامه مى دهيم. 


ص: اا 


نيت احرام كتاب الحج 
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موضوع: نيت احرام 

بحث امروز در مورد فرع سوم مسئله ى دوم است. صاحب عروه اين فرع را يكك مسئله ى مستقلى قرار داده است. 
امام در تحرير مى فرمايد: و لا يعتبر التلفظ بالنيه و لا الاخطار بالبال. 

يعنى نه لازم است نيت را بر زبان جارى سازند و نه در قلب آن را مرور نمايند. 

صاحب شرايع مى فرمايد: يستحب التلفظ بما يعزم عليه 


صاحب جواهر نيز در ج ١‏ ص 778 بعد از نقل اين عبارت با آن موافقت مى كند و مى كويد در روايات به اين» امر شده 


است. 


نقول: همين مقدار كه فرد مى خواهد عملى را با نيت انجام دهد كافى است و لازم نيست آن را بر زبان جارى كند. مثلا همين 
كه براى خواندن نماز ظهر از خانه به سمت مسجد مى رود و نماز را مى خواند كافى است. آنجه در نيت لازم است همان 
داعى است كه به قصد قربت انجام شود و دليلى نداريم كه بيش از اين مقدار لازم باشد از اين رو تلفظ و اخطار به بال لازم 
نيست. آنجه حد اقل است همان داعى است و ما قائل هستيم با وجود همان داعى»؛ نيت صدق مى كند و اضافه بر آن دليل مى 


خواهد كه وجود ندارد. 
بله بايد به دو نكته توجه داشت: 


اول اينكه هر داعى هميشه مسبوق به اخطار به بال هست. اين كونه نيست كه داعى هميشه به شكل داعى در اعماق ذهن وجود 
داشته باشد و بالاخره در يكك زمان ظهور و بروز دارد. منتها هنكام شروع به عمل لازم نيست در ذهن باشد و علامت آن اين 
است كه اككر كسى از او سؤال كند كه الان جه مى خوانى مى تواند بلافاصله جواب بككويد. در حافظه ى ما مطالب بسيارى 
وجود دارد ولى ظهور و بروز ندارد مثلا- در ذهن ما هست كه هفت در هفت جند مى شود ولى به آن توجه نداريم واكر 
كسى از ما ببرسد جوابش را مى كوئيم. بنابراين هميشه هر جيزى كه در اعماق ذهن ماست يكك بار ظهور و بروز داشته است و 
ما كه مى كُوئيم اخطار به بال لازم نيست يعنى مقارن با شروع عمل لازم نيست. 


ص: 178 


دوم اينكه: تلفظ بدون اخطار به بال هم غالبا محقق نمى شود. هر كس كه به جيزى تلفظ مى كند غالبا معنايش هم در ذهنش 


محقو مى شود. 


تا اينجا نفى وجوب را ثابت كرديم اما بسيارى از اعلام قائل به استحباب شده اند. 
دليل آن جند روايت است كه در ابواب احرام در جلد نهم وسائل ذكر شده است. 
باب 17 از ابواب احرام: 


ح : مُحَمَدٌ بْنُ الْحسمَن بإِسْمَادِهِ عن الْحَمَرِيِنِ إن معتل عن اين أ 0 قَالَ قلت لَه 


أَرِدٌ أَنْ أتمتّع بالعغره إِلَى الح فَكيِفٌ أَقُولٌ قَالَ تَقُولُ اللَهُمَ إنّى أرِيدُ أَنْ أَتَمّع بِالْعُمْرَهِ إِلَى الْححح عَلَى كتابك و سه بيك و 


سند اين حديث ظاهرا معتير است. 


در اين روايت كانه در ذهن سائل بوده است كه بايد جيزى را تلفظ كند و حضرت نفرمود كه تلفظ لازم نيست بلكه فرمود 


آن استحباب متوجه شده اند. 


- 
ىًَ عل 


ح 3: عَنْ حمَادٍ عَنْ ناي بن عُمَرَ عَنْ أبى أَبُوبَ عَنْ أبى الصَبَاح مَولَى بَسَامِ الصَيرَفِيَ قال تا 0 
عَدِدِ الله ع كيِضٌ أَقُولٌ قَالَ تَقُولُ اللُّمَ إنّى أَريدُ لمم بالْعمْرَه إِلَى الْحدحٌ عَلَى كتَابكك م 


تَريدٌ مضمون اين روايت هم مانند سابق است. 


ص: ةنا 


ع 3 


ح ف عَنْ عِدَّهِ مِنْ أَصْحَابنا عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِىٌ بن الحكم عَنْ سَئِفٍ بْنِ عَمِيرَة عَنْ أبى بكر الْحَصِرَمِىٌ وَ زَئْدٍ الشكام وَ 


0 د 


مَنْصُور بْن حازم قَالوا أَمَرَنَا أبُو عَتِدِ اللوع أن تلب وَ لَا نمي شَيئا وَقَالَ أَصْحَابٌُ الْإِضَمَارِ أحبٌ إِلَىّ در اين روايت آمده است 


كه امام فقط فرمود تلبيه بككوئيد و نفرمود جه جيزى بككوئيم ولى فرمود آنها كه در دل مى كويند محبوب تر هستند. 


اين حديث هم مضمون حديث قبل را دارد. 


اين دو روايت ناظر به زمان تقيه است زيرا اكر كسى در آن زمان اظهار مى كرد كه من به براى حج تمتع محرم مى شود مى 


فهميدند كه آنها شيعه هستند زيرا عمر از عمره ى تمتع نهى كرده بود و ممكن بود براى آن اسباب دردسر شود. 


ممكن است كفته شود كه على اى حال كه نيت را اضمار كنيم يا اظهار در هر صورت اخطار به بال وجود دارد ولى مى 
كوئيم اين روايات بر مورد غالب حمل مى شود زيرا غالب كسانى كه براى اعمال حج و عمره مى رود نيت را در ذهنش مى 
كذراند و اين بر خلاف نماز است كه ممكن است غالبا اخطار به بال هم نباشد. 


علت اينكه در مسئله ى حج تلفظ و اخطار به بال را كفته اند به سبب اين است كه ممكن است افرادى فقط حج را يكك بار در 
طول عمر به جا آورند ويا لا-اقل جند بار معدود. اين بر خلاف نماز و روزه وغسل ويا روزهى ماه رمضان است كه زياد 
تكرار مى شود. مثلا- در ماه رمضان همين كه فرد براى سحر بلند مى شود علامت اين است كه در اعماق ذهن او وجود دارد 
كه مى خواهد روزه بككيرد و لازم نيست كه اخطار به بال شود. ولى اين بر خلاف حج است كه جون به ندرت اتفاق مى افتد 
ممكن است اخطار در ذهن و تلفظ به آن براى اين باشد كه اين عمل كاملا بدون شكك انجام شود. 


ص: 1/6 


دليل اين امر همان مناسبات حكم و موضوع است كه لعل تصريح و تلفظ به سبب همين نكته اى بوده است كه بيان كرديم. 


آخرين نكته اى كه در اينجا مطرح مى شود اين است كه هم بايد خود بدانيم وهم به ديكران بككوئيم كه نيت امر سهلى است 
و نبايد بيان اين احكام موجب وسواس شود. بسيارند كسانى كه در كارهاى روز مانند نهار خوردن و امثال آن همواره نيت 


دارند ولى دجار مشكل هم نمى شوند ولى در مورد اعمال شرعى وسواس به خرج مى دهند. 


ارتكاب بعض المحرمات لم يضر باحرامه » نعم قصد ارتكاب ما يبطل الحج من المحرمات لا يجتمع مع قصد الحج. 


اين مسئله را صاحب عروه در مسئله ى ينجم مطرح كرده است. 


غالبا كسى در موقع احرام محرمات احرام را تفصيلا متذكر نمى شود ولى به فتواى امام حتى لازم نيست موقع احرام تركك 
اجمالى محرمات را هم نيت كند. بعد از اين فراتر رفته مى فرمايد حتى اكر موقع احرام بستن عزم داشته باشد كه يكى از آن 
محرمات را مرتكب شود باز احرامش صحيح است. (البته اين سؤال مطرح مى شود كه اككر كسى در نيت داشته باشد كه همه 
ى محرمات را مرتكب شود آيا باز امام به اين فتوا راضى مى شود؟ به نظر ما بعيد است در اين فرض امام قائل به صحت قصد 


حج شود) 


18١ ص:‎ 


سيس امام مى فرمايد البته در حج (نه در عمره) اكر كسى نيت محرماتى را كه ارتكابش موجب بطلان حج مى شود را نيت 
كند اين نيت با قصد حج سازكار نيست مثلا اكر كسى نيت كند كه در حج عمل جنسى انجام دهد قصد حج از او متمشى 
نمى شود زيرا مواقعه موجب بطلان حج مى شود. در اين حال مى توان كفت او هم قصد حج دارد وهم ندارد و اين تناقض 


نيت احرام كتاب الحج 
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ارتكاب بعض المحرمات لم يضر باحرامه نعم قصد ارتكاب ما يبطل الحج من المحرمات لا يجتمع مع قصد الحج . 


امام در اين مسئله مى فرمايد كه هنكامى كه نيت احرام را انجام مى دهيم لازم نيست نيت كنيم كه تروكك بيست و ينج كانه ى 
احرام را به شكل تفصيل و يا اجمال تركك نمائيم. حتى اكر كسى موقع احرام بستن عزم داشته باشد كه يكى از آن محرمات را 
مرتكب شود باز احرامش صحيح است. مثلا كسانى كه نذر مى كنند از منزل خودشان محرم شوند همان موقع قصد دارند كه 


سيس امام مى فرمايد البته در حج (نه در عمره) اكر كسى نيت محرماتى را كه ارتكابش موجب بطلان حج مى شود را نيت 
كند اين نيت با قصد حج سازكار نيست مثلا اكر كسى نيت كند كه در حج عمل جنسى انجام دهد قصد حج از او متمشى 
نمى شود زيرا مثلا مواقعه موجب بطلان حج مى شود. ازاين رو نمى شود كه هنكام احرام بستن نيت بطلان آن را هم داشته 


ص: ما 


اقوال علماء: نظر صاحب عروه عكس نظر امام است ايشان مى فرمايند: لا يعتبر فى الاحرام استمرار العزم على تركك المحرمات 
(ايشان با اين كلام قائل است كه هنكام احرام بايد نيت تركك محرمات در فرد وجود داشته باشد ولى استمرار اين نيت لازم 
نيست) بل المعتبر العزم على تركها مستمرا (يعنى هنكام احرام بستن بايد نيت تركك مستمر را داشته باشد ولى استمرار اين نيت 
لازم نيست. به اين معنا كه اكر بعد از نيت اكر تصميم بكيرد كه يكى از محرمات را مرتكب شود ضررى به احرامش وارد نم 
يشود) فلو لم يعزم من الاول على استمرار التركك بطل. 


صاحب مساللكك كلامى از شهيد اول نقل مى كند و مى كويد كه كلام خوبى است ايشان در جلد ؟ مسالكك ص 7١6‏ مى 
فرمايد: و للشهيد رحمه الله تحقيق رابع و هو "أن الاحرام توطين النفس على تركك المنهيات المعهوده إلى أن يأتى بالمحلل ثم 
قال الشهيد الثانى و هذا التفسير راجع إلى النيه (يعنى هنكام نيت بايد اين توطين نفس در او محقق شود) 


در حقيقت احرام ذكر كرديم. 
احرام بايد يكى از نسكك را نيت كند و بعد تلبيه بككويد تا محرم شود. واضح است كه طبق اين مبنا لازم نيست كه تروكك 
احرام را نيت كند زيرا طبق اين مبنا حقيقت احرام همان قصد نسكك و لبيك كفتن است. 


ص: ردنا 


نظر دوم اين بود كه محقق در شرايع قائل بود حقيقت احرام قصد امور اربعه است (قصد حج. عمره. وجوب يا ندب و ساير 


ما در آنجا دو مبنا ذكر كرديم كه بر اساس آنها بايد قصد ترك منهيات در فرد محقق شود. مبناى ما اين بود كه همانطور كه 
از لفظ احرام فهميده مى شود حقيقت احرام تروكك محرمات احرام است (جه اين تركك را انشاء كنم و جه به تركك آنها ملتزم 
نيز نيت كرده باشيم. بله بعد از تحقق نيت ترك محرمات و محرم شدن اكر تصميم بكيريم كه يكى از محرمات را مرتكب 


شويمء اين تصميم به اصل احرام ضررى نمى زند (بر خلاف صوم كه بايد نيت تركك مفطر تا مغرب در ما محقق باشد) 


مااز كسانى كه مى كويند نيت تركك محرمات احرام لا-زم نيست سؤال مى كنيم. از ميان تروكك احرام آنهايى كه موجب 
بطلان حج و عمره نيست آيا اجازه مى دهيد كه هنكام نيت احرام فرد نيت داشته باشد آنها را مرتكب شود مثلا هنكام احرام 
نيت داشته باشد كت و شلوار ببوشد. عطر استعمال كند» قسم به خداوند بخوردء موهايش را اصلاح كند و ماشين سربسته سوار 
شود و ساير تروكك را مرتكب شود. آيا جنين فردى كه حتى بعد از احرام در هيئت فرد محرم نيست مى تواند در نككاه عرف 
محرم باشد؟ (البته شايد جواب آنها باشد كه جيزهايى كه عرفا موجب مى شود كه فرد محرم به حساب نيايد موجب عدم 
تحقق احرام است. مثلا مى كويند كه اككر كسى در نماز اعمالى به جا آورد كه با ماهيت نماز نسازد اين عمل موجب بطلان 
نماز مى شود مثلا در روايتى نيست كه هنكام نماز نبايد جيزى خورد ولى عرفا اكر كسى وسط نماز جند لقمه غذا بخورد اين 


عمل ماحى و محو كننده ى صورت نماز است و در نتيجه نمازش باطل مى باشد.) 


ص: عم 


نكتهى ديكر اين است كه در ذيل كلادم امام آمده است كه اكر محرم در اول قصد ارتكاب محرماتى را داشته باشد كه 


ارتكابش موجب بطلان حج مى شود قصد احرام در او محقق نمى شود. 


علت آن هم اين است كه در نيت احرام نمى شود دجار تناقض شد مثلا-اكر كسى نيت كند كه روزه بككيرد ودر عين حال 


تصميم جدى داشته باشد كه غذا بخورد در واقع نيت از او متمشى نمى شود. 


تناقض در نيت نه تنها در عبادات حتى به عقيده ى بعضى در معاملات هم مشكل ساز است مثلا من قصد بيع دارم ولى تصميم 


دارم ثمن را ندهم و يا مثمن را نيردازم كه كفته اند بيع محقق نمى شود. 


مسئله ى جهارم در تحرير در اين است كه فردى نيتى كرده است و بعد آن را فراموش كرده است مثلا در اشهر حج نيت عمره 
كرده است ولى نمى داند نيت عمره ى مفرده بوده و يا عمره ى تمتع ويا مى داند كه نيت حج كرده است ولى نمى داند نيت 
حج افراد كرده است يا تمتع. همجنين مى داند نسكى را نيت كرده است ولى نمى داند نيت حج كرده بود يا عمره ى تمتع. 
حال او محرم شده است و براى اينكه از احرام در آيد نمى داند وظيفه اش جيست. 


امام براى اين مسئله صور ثلاثه اى تصور كرده است ولى آنجه بايد به آن توجه كرد و كسى متذكر آن نشده است اين است 
كه اككر كسى فراموش كند جه نيتى كرده است و در عمق ذهنش هم نباشد كه جه كرده است آيا مى توان كفت كه احرامش 
صحيح است يا اينكه بايد كفت احرامش از اصل باطل مى باشد؟ زيرا احرام براى انجام نسكك است و نسكك هم بايد اجمالا و 


يا تفصيلا در ذهن باشد حال او كه اصلا جيزى در ذهنش نيست جكونه مى تواند احرامش صحيح باشد؟ 


ص: 16 


نسيان اينكه هنكام احرام جه جيز نيت شده بود كتاب الحج 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: نسيان اينكه هنكام احرام جه جيز نيت شده بود 


بحث در مسثئله ى جهارم از مسائل مربوط به نيت احرام است. امام در اين مسئله مى مى فرمايد: لو نسى ما عينه من حج أو 
عمره فإن اختصت الصحه واقعا بأحدهما تجدد النيه لما يصح فيقع صحيحا و لو جاز العدول من أحدهما إلى الآخر يعدل فيصح 
ولو صح كلاهما ولا يجوز العدول يعمل على قواعد العلم الاجمالى مع الامكان و عدم الحرج و إلا فبحسب إمكانه بلا حرج. 
امام در اين مسئله سه صورت را بيان فرموده است و جامع بين همه ى اين فروع» نسيان نيت است به اين معنا كه كسى نيت 
كرده است و بعد فراموش كرده است كه نيتش جه بوده است. احرام براى او حاصل شده است ولى نمى داند كه كدام يكك از 
نسكك را بايد انجام دهد. 


اقوال.علماة: 


غالب فقهاى شيعه و اهل سنت اين مسئله را متعرض شلده اند. از كلام شيخ در خلاف استفاده مى شود كه اهل سنت هم به اين 
مسئله يرداخته اند. علماء» صورت نسيان را به صور مختلفى بيان كرده اند. مرحوم صاحب جواهر و صاحب شرايع» صاحب 
عروه؛ امام و ديكران هر كدام اين مسئله را به شكل خاصى مطرح مى كنند و صور مختلفى را بيان مى كنند. 


ما در ميان اين صور همان سه صورتى را كه امام در تحرير مطرح كرده است را مطرح مى كنيم. 
ص: 188 
اما صورت اولى: لو نسى ما عينه من حج أو عمره فإن اختصت الصحه واقعا بأحدهما تجدد النيه لما يصح فيقع صحيحا 


يعنى اككر كسى فراموش كند كه در ميان حج و عمره كدام را نيت كرده است اكر واقعا يكث وظيفه داشته است و مثلا آنى كه 
بر كردنش بوده است فقط حج تمتع بوده است و اين كونه نبوده است كه مخيرا بتواند دو نسكك را صحيحا انجام دهد واو كه 


نسيان كرده است نمى داند كه واجب را نيت كرده است يا غير واجب را. 


مثلا شخصى مى بايست نماز ظهر بخواند و بعد نيت كرد و يكك ركعت نماز خواند و بعد فراموش كرد كه نماز ظهر را نيت 
كرده بود يا نماز عصر را. در اين حال فقط نماز ظهر بر او واجب بوده است و بين نماز ظهر و عصر مخير نبوده است. حال او 
شكك مى. كند كه آيا همان واجب واقعى رانيث كرده است با اشثاها جيز ذيكر رانث كرده اسث: 


دوباره نيت مى كند. 


ظاهر كلام امام اين است كه دوباره بايد به ميقات بركردد و از اول محرم شود. زيرا نيتش مشكوك است و بين صحيح و باطل 


مردد است و دليلى بر صحت نداريم از اين رو بايد به ميقات بركردد و دوباره نيت كند. 


دليل امام هم واضح است زيرا اصل در اين صورت فساد است. زيرا احتمال مى دهد كه نيتش از اساس باطل بوده است از اين 
رواين نيت كالعدم است و بايد از اول در ميقات به شكل صحيح نيت كند. 


ص: /اى/ا 


صاحب جواهر و آيه الله خوئى هر كدام راهى براى صحت نيت تصور كرهده اند. 


صاحب جواهر در ج ١8‏ ص 7١7‏ مى فرمايد: اما اذا تعين عليه احدهما صرف اليه لان الظاهر من حال المكلف الاتيان بما هو 


فرضه خصوصا مع العزم المتقدم 


يعنى ظاهر حال مكلف اين است كه اشتباها نيت نمى كند مثلا او كه براى حج تمتع آمده است و همان حج هم براو واجب 


بوده است واضح است كه نمى توانست حج قران و افراد را نيت كند. 
نقول: بايد ديد كه آيا ظهور حال حتى اكر اطمينانى هم به دنبال نداشته باشد حجت است يا نه؟ 


در اين حال اصلا نمى دانيم كه آيا او وارد عمل شده است يا نه و در نتيجه اصاله الصحه هم در اينجا جارى نمى شود. زيرا 
اصاله الصحه در جايى است كه بدانيم فرد وارد عمل شده است و بعد در صحت عمل او شكك داشته باشيم. 


به هر» ظهور حال يكى از ادله ى عقلائى است كه عقلاء بر طبق آن عمل مى كنند و شارع مقدس نيز آن را امضا كرده است و 


حتى اكر مفيد اطمينان نباشد باز حجت است. بر اين اساس حق با صاحب جواهر است. 


العة رصعت شيك كو ساف عالنا اتلرها ق "مذ من كلنن ور كس كد رطفا ارال انهو بعمعوة شتات تررك ميان 


ص: ملا 


آيه الله خوئى در اين مقام مى فرمايد: بايد در اين مسئله قائل به تفصيل شويم و آن اينكه اكر وارد عمل بعدى شده است و 
مناسكك را شروع كرده باشد (مثلا وارد طواف شده باشد) در اينجا قاعده ى تجاوز مى كويد كه عمل صحيح است و همان كه 


واجب بوده است را نيت كرده است ولى اككر وارد عمل بعدى نشده باشد حكم به فساد مى شود. 


نقول: قاعده ى تجاوز مربوط به جايى است كه عمل به شكل صحيح شروع شده باشد و بعد در اجزاء عمل شكك كنيم ولى 
اكر ما در اصل شروع عمل به شكل صحيح شكك داشته باشيم و احتمال دهيم كه عمل از ابتدا باطل بوده است جاى اجراى 


فاعده ى تجاوز نيست. 


مثلا من نمى دانم كه نيت نماز ظهر كردم يا نيت نماز مغرب در اين حال اككر وارد حمد شده ام نمى توانم قاعده ى تجاوز را 
جارى كنم و بككويم كه مثلا نيت نماز ظهر كرده ام. 


خلاصه ما قائل هستيم: كه اكر ظاهر حال باشد و موجب اطمينان شود همان كافى است و الا او بايد نيتش را تجديد كند. 
اما الصوره الثانيه: امام مى فرمايد: و لو جاز العدول من أحدهما إلى الآخر يعدل فيصح 


در اين صورت مسثله همانند سابق است به اين شكل كه وظيفه ى فرع يكك جيز ببشتر نيست ولى به شكلى است كه او مى 
تواند عدول كند. مثلا اشهر حج است و فرد نمى داند نيت عمره ى مفرده كرده است يا نيت تمتع و آنى كه بر كردنش واجب 


بوده است عمره ى تمتع است ولى احتمال مى دهد كه نيت عمره ى مفرده كرده باشد. 


ص: 1/184 


امام قائل است كه در اينجا بايد عدول كند در اين حال اكر نيت عمرهى تمتع كرده باشد فبها و اكر نيت عمره ى مفرده كرده 


باشد جون در اشهر حج مى توان از آن به عمره ى تمتع عدول كرد باز عملش صحيح مى باشد. 


نقول: كلام ايشان به حسب ظاهر بدون مشكل است مثلا اكر كسى وارد نماز شده است و وظيفه اش نماز ظهر بوده است ولى 
نمى داند كه نيت نماز ظهر كرده است و يا نماز عصر را در اين حال اككر او نماز ظهر را نيت كرده باشد فبها و اكر نيت نماز 


عصر را كرده باشد» به نماز ظهر عدول مى كند و عملش صحيح است از اين رو در هر صورت عملش مى تواند صحيح باشد. 


آنجه كفتيم به حسب ظاهر كلام امام بود ولى نكته ى ديككرى هم وجود دارد كه بايد به آن توجه داشت و آن اين است كه 
در حج نمى توان از فاسد به صحيح عدول كرد بلكه فقط مى توان از صحيح به صحيح عدول كرد. مثلا فرد در اشهر حج 
است و حج واجبش را قبلا انجام داده است و او هم مى تواند عمره ى مفرده به جا آورد وهم عمره ى تمتع در اين حال در 
روايت است كه اكر نيت عمره ى مفرده كرده است او مى تواند به عمره ى تمتع عدول كند. ولى اين حكم در جايى صحيح 
است كه عمل فرد صحيح واقع شده باشد ولى در ما نحن فيه كه فرد اولين حج خود را به جا مى آورد و حتما مى بايست عمره 
ى تمتع را نيت كند واكر عمرهى مفرده را نيت كرده باشد عملش باطل است او نمى تواند با عدول؛ عمل خود را تصحيح 
كند. اواكر نيت عمرهى تمتع كرده بود عملش صحيح بود ولى اكر عمرهى مفرده را نيت كرده بود عملش فاسد بود و با 
عدول هم درست نمى شود. (البته در نماز مى شود عدول كرد زيرا روايت خاص دارد هرجند اكر كسى كه وظيفه اش نماز 
ظهر بوده و نماز عصر را نيت كرده است نماز عصر او فاسد بوده است. در آنجا به دليل روايت خاصه عملش با عدول تصحيح 


مى شود.) 


ص: 1 


بنابراين ما در اينجا هم قائل هستيم كه فرد بايد نيتش را تجديد كند مكر اينكه به ظاهر حال تمسكك كنيم. او اكر مى تواند 


اما الصوره الثالثه: امام در اين فرع مى فرمايد: و لو صح كلاهما و لا يجوز العدول يعمل على قواعد العلم الاجمالى مع الامكان 
وعدم الحرج و إلا فبحسب إمكانه بلا حرج. 


مثلا شخصى حج واجب خود را به جا آورده است و مى خواهد حج ديكرى به جا آورد آنها مخير هستند كه حج تمتع به جا 
آورند ويا حج قران و افراد را. 


علماء غالبا اين فرع را متذكر شده اند و ان شاء الله فردا اين مسئله را بررسى مى كنيم. 
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عمره فإن اختصت الصحه واقعا بأحدهما تجدد النيه لما يصح فيقع صحيحا و لو جاز العدول من أحدهما إلى الآخر يعدل فيصح 
ولو صح كلاهما ولا يجوز العدول يعمل على قواعد العلم الاجمالى مع الامكان و عدم الحرج و إلا فبحسب إمكانه بلا حرج. 


اين مسثئله در مورد كسى است كه محرم شده است و هنكام احرام نوع نسكك را هم بالتبع معلوم كرده است ولى بعد دجار 
نسيان شده و نمى داند كه جه جيزى را نيت كرده بود. امام در اين مسئله سه حالت را تصور كرده است و ساير علماء هم صور 


متفاوت ديكرى راعنوان كرده اند. 
ص: ١4١‏ 


به صورت سوم رسيديم و آن اين است كه مثلا شخصى حج واجب خود را به جا آورده است و مى خواهد حج ديكرى به جا 
آورد. او بيت تمتع و افراد مخير است او مى تواند هر دو حج را انجام دهد ولى فراموش كرده است كه كدام حج را نيت كرده 
است و فرض هم بر اين است كه عدول نمى تواند بكند. 

امام رحمه الله قائل است كه اين از باب علم اجمالى است و او تا آنجا كه مى تواند و به حرج نمى افتد بايد به علم اجمالى 


عمل كند. يعنى اكر مى تواند تمام مناسكك حج تمتع و تمام مناسكك حج افراد را انجام مى دهد و اكر نمى تواند يا به حرج 


مى افتد لازم نيست. 


البته در ما نحن فيه هم نمى شود به علم اجمالى عمل كرد و تمام مناسكك هر دو عمل را آورد زيرا او مثلا عمرهى تمتع را 


انجام مى دهد و بعد از اعمال دوباره اعمال را مطابق حج افراد انجام مى دهد ولى بعد از عمره ى تمتع بايد تقصير كند واز 


احزام ازج بشوة حال او جكوثه مى تواتد دوتازه اعمال تج افراددرا انجام دهد زيرا كر حجش افراد بايد.نا همين اخرام اول 
به عرفات برود و اين دو با هم نمى سازد. به هر حال طبق فتواى امام جايى كه قابل جمع نيست مشكل ايجاد نمى كند ولى تا 
آنجا كه مى تواند بايد بين اعمال جمع كند. 


اقوال علماء: 


مرحوم محقق در شرايع قائل به تخيير است و مى كويد (انه مخير يختار ايهما شاء) يعنى او جون در ابتدا مخير بوده و انجام هر 


دو عمل براى او صحيح بوده است اكنون نيز مخير است و هر كدام را كه خواست مى تواند انتخاب كند و ادامه دهد. 


ص: ددا 


آنككاه دو دليل براى اين مدعا ذكر مى كند: در بيان دليل اول مى فرمايد: لعدم الرجحان بينهما 
يعنى بين اين دو عمل رجحانى نيست و او از همان اول هم مخير بوده است و الآن هم مخير است. 


سيس در دليل ديكر مى كويد اكر قائل به تخيير نشويم مشكل ايجاد مى شود و آن اينكه فرد محرم است و بايد به شكلى از 
احرام بيرون بيايد و نمى تواند تا ابد محرم بماند از اين رو جاره اى ندارد مكر اينكه يكى از نسكك را انتخاب كند و از طريق 


آن از احرام بيرون بياورد. 
صاحب جواهر هر دو دليل را ذكر مى كند و در هر دو دليل اشكال مى كند: 


در رد دليل اول مى فرمايد: تخيير در ابتدا بود ولى بعد از آنكه احدهما را انتخاب كرد اين تخيير تبديل به تعيين شد و همجنين 
نمى تواند همان حكم به تخيبر را استصحاب كرد زيرا او مى داند كه يكى را نيت كرده است و در نتيجه موضوع عوض شده 


است. 


نقوال:ابه عنارت"دركر تين نتهسا اشذاي وده است له استمرزارى و فرى كه يكن :زا العقات كرده الث ذركر نم توانك دز 
ادامه آن را به نوع دكن تيديل كنك 


سيس در رد دليل دوم مى فرمايد: درست است كه فرد مزبور محرم شده است و بالاخره بايد از احرام بيرون بيايد در اين فرض 
هرجند ممكن است قائل به تخيير شد ولى اين با تخييرى كه شما مى كوئيد فرق دارد زيرا اين تخيير از باب ضرورت خروج از 


احرام است نه اينكه با اين كار حج افراد و يا حج تمتعش نيز صحيح واقع مى شود. 


١ ص:‎ 


نقول: راه ديكرى براى خروج از احرام وجود دارد و آن اينكه جون در اينجا نسيانى واقع شده است هيج يكك از دو عمل 
صحيح نيست و فرض ماهم اين است كه نمى توانيم بين اين دو عمل جمع كنيم و همجنين نمى توانيم مخيرا يكى را انتخاب 
كنيم جون شايد همان كه نيت كرده ايم نباشد از اين رو با انجام آن عمل نمى توانيم از احرام خارج شويم. 


در اين حال تنها راه باقى مانده اين است كه عمره ى مفرده اى را نيت مى كنيم و بعد از انجام آن از احرام خارج مى شويم. 


در حج در موارد مختلفى وقتى فرد نمى تواند حج را تمام كند مى كوئيم با انجام عمره ى مفرده از احرام بيرون بيايد. 


بنابراين امام كه قائل است تا حد امكان بايد احتياط كرد و بين دو عمل جمع كرد به نظر ما تمام نيست زيرا با عدم به احتياط 
در حد امكان نمى توان مطمئن شد كه همان نسكى كه در ذمه است انجام شده است. 


بقى هنا امران: 


الامر الاول: در مسئله ى فوق اين نكته قابل دقت است كه آيا اصلا جنين نيتى مى تواند صحيح باشد يعنى ما نيتى كرديم و بعد 
فراموشش كرديم مثلا ما نمازى را شروع كرديم و نمى دانيم به نيت نافله بوده است يا نماز واجب آيا اصل اين نيت مى تواند 
قبلا كفتيم كه نيت بايد يا به صورت داعى در اعماق ذهن باشد و يا به صورت اخطار بالبلال و فردى كه فراموش كرده است و 
نه اخطار به بال دارد و نه داعى نيت و عملش باطل است زيرا داعى به اين معنا است كه اككر از او سؤال كنند جه نيتى كرده 
است مى تواند جواب دهد ولى جنين فردى كه نمى تواند جواب بدهد ظاهر اين است كه عملش باطل شده است. (استمرار 
نيت به اين نيست كه هر لحظه نيت را براى خودش تكرار كند بلكه به اين معنا است كه نيت در اعماق ذهن او هست واكراز 


ص: ع١‏ 


بااد* سان < نا ارنيت دراو و- د ندارد» ب با است وتان راه ون آمدنازا ا اب است كه نك وى 
كاين بال حون اسموار - 0 : 3 حرام اين وح كمر 


مفرده به جا آورد يا به ميقات بركردد و تجديد نيت كند. بنابراين راه حل هايى كه كفته شده است صحيح نيست زيرا فرض 
اين مسئله در جايى است كه عملش صحيح باشد و حال آنكه عمل او باطل است. 


تا اينجا هر جه كفتيم بر طبق مبناى اصحاب بود كه نيت تعيين را لازم مى دانستند ولى طبق مبناى ما كه نيت تعبين را لازم نمى 
دانيم و كفتيم احرام همانند وضو است كه مى توان وضو كرفت به نيت يكى از اعمال مانند نماز و يا خواندن قرآن و هكذا 
همانند كفتن بسم الله كه بعد از كفتن آن تصميم مى كيريم كه كدام سوره را بخوانيم در ما نحن فيه هم ماهيت احرام براى 
همه ى انواع نسكك يكى است بنابراين من احرام بسته ام و هنوز عمل را شروع نكرده ام در اين حال مى توانم يكى از نسكك را 
نيت كنم و عملم را شروع كنم و حتى اكر نيت يكى از نسكك را داشتم مى توانم آن را عوض كنم مثلا من بسم الله را به نيت 
سوره ى توحيد شروع مى كنم و بعد قبل از شروع توحيد نيتم را عوض مى كنم و سورهى ديكرى را شروع مى كنم كه هيج 
اشكالى ندارد. هكذا وضو مى كيرم به نيت نماز خواندن و بعد نيتم عوض مى شود و با آن قرآن مى خوانم كه جايز است. 
هكذا در ما نحن فيه فرد احرام را براى يكى از نسكك انجام داده است و قبل از عمل يكى را انتخاب مى كند و اكر يكى را هم 


نيت كرده بود بعد قبل از شروع عمل مى تواند آن را تغيير دهد. 


ص: لا ١‏ 


از اين رو عمل فرد صحيح است و مى توان اين مسئله را از اساس برجيد و حتى اكر فراموش كرده باشد مى تواند قبل از شروع 
در اعمال يكى را انتخاب كند. بله اككر عمل را شروع كرده باشد ديكر قابل تغيير نيست. 
بله اين مسئله روايت خاص ندارد و بايد اين مسئله را طبق قواعد بحث كرد. بله يكى دو روايت در باب نماز و نسيان نمازاست 
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بحث در نيت احرام است و به مسئله ى جهارم رسيده ايم كه مربوط است به كسى كه نيت كرده و محرم شده است ولى نوع 
نيت خود را فراموش كرده و نمى داند كدام يكك از نسكك را نيت كرده است. نمى داند عمره را نيت كرد يا حج را و اكر حج 
بود كدام نوع از حج را نيت كرده است. 


امام در مسئله ى سوم سه صورت براى اين مورد مطرح مى كند كه همه را بررسى كرديم و در آخر كفتيم كه طبق مبناى ما 
كه تعيين نوع و صنف حج لازم نيست عمل شخص صحيح است و فرد مزبور مى توان هر كدام از نسكك را كه مايل باشد نيت 
كند و همان راادامه دهد. 


با اين بيان نه تنها مسئله ى نيت در حج حل مى شود بلكه در ساير عبادات مشابه نيز حل مى شود مثلا فرد وضو كرفته است و 


نمى داند جه عملى را نيت كرده است او تا قبل از شروع در عمل مى تواند نيت خود را تغيير دهد. 
ص: ١958‏ 


همانطور كه كفتيم در اين مسئله روايت خاصى وارد نشده است ولى مى توان بعضى از روايات را بتوان بيدا كرد كه بااين 


بك ارقاط داشع ناشد. 


وسائل ج ع كتاب الصلاه باب ؟ازابواب نيت 


ح :١‏ مُحَمّدٌ بْنُ يَعْقُوبَ عَنْ عَلِىٌ بن اجيم عَنْ أبيه عَنْ عبد الله : قن الكو ه قَال فى كتَابٍ ريز (شايد كتاب حريز احاديث امام 
صادق عليه السلام را نقل مى كند) أنه َلَ نّى يدي أن فى حدمَاٍ فيضم حتّى ركفت و أنا ويه توا (يادم رفت كه در 
نماز فريضه هستم و نيت فريضه كرده بودم ولى در ادامه فراموش كردم و نافله ى صبح را نيت كردم) قَالَ فقَالَع م التى 
قُمْت فيها إن كُنْتٌ قُمْتٌ و أَنْتَ تنُوى قَريضَة نُمْ دَحَلَك الشّك فَأَنْتٌ فى الْفَريضَهِ وَ إِنْ كُنْتَ دَحَلْتَ فى ناهلو نوها فَريضه كقَأَنْتَ 
فى النَفِلهِ وَإِنْ كنْتَ دَحَْتَ فِى فَرِيضَهٍ َم ذَكَرْتَ نَفِلهَ كانت عَلَيِك قاض ف فى الْمَريصَه 


- 


اح ؟: بإسشْرمَادهِ عَن الْعيَاشديَ عَنْ جعْفَرِ بن أَحْمَد عَنْ عَلِيّ بْن الْحَسَن وَ عَلٌِ بن مُحَمّدٍ جميعاً عَنْ مُحَمَدِ بن عِيِسَى عَنْ يُونْسَ عَنْ 


مُعَاويَه قَالَ سَأَلْت أبا عَدِدِ اللّوع عَنْ رَجُل قَامَ فى الصّلَاِ الْمَكتُوبَه َس با قَطَنّ أَنّهَا قله أو قَامَ فى الَافلَهِ قطَنَّ أَنَّهَا مَكتُويَهُ قَالَ حى 
عَلَى ما افْتتحَ الصَّلَاهَ عَلَئِهِ (يعنى نيتش بر همان جيزى است كه نماز را بر آن آغاز كرده است.) 


در باب كه روايات متعددى دارد و بعضى از آنها هم صحيحه است مطلب ديككرى در مورد نيت را براى ما بازكو مى كند زيرا 
بحث ما در جايى است كه نيت كرده است و بعد فراموش كرده است و يادش هم نيامده است كه جه جيزى نيت كرده بود 


ولى در اين روايات فرد يادش مى آيد كه جه جيزى نيت كرده است. 


ص: /ا 1١‏ 


مضافا بر اين اين روايات با بحث تعيينى كه علماء در مسئله ى نيت مطرح كرده اند سا زكار نيست. بله اكر كسى به مضمون 
اين روايات فتوى دهد و بكويد همان نيت ابتدايى معيار است و بعد با الغاء خصوصيت اين حكم را به ساير موارد همانند روزه 
وحج سرايت دهد مى تواند بكويد كه اكر كسى نيت را فراموش كرد و بعد آن را تغيير داد و بعد نيت اول يادش آمد مى 


توانك همان واقاء كين 


به هر حال مورد اين روايت با ما نحن فيه متفاوت است زيرا در ما نحن فيه فرد اصلا يادش نيست كه نيت اول بوده است ولى 
اكر كدت به مضموت :اين زؤابات فوا دهد فصل جديدى دن بات نيت يزاين باز مى شوة زيرا غلئ القاعده كسى كه نيتثن را 
عوض كرده است و وارد عمل شده است ديكر نمى تواند نيت اول را احياء كند و مضمون اين روايات مخالف قاعده ى اوليه 


است. 


البته رواياتى در باب اقسام الحج وجود دارد كه شايد بتوان از آنها استفاده كرد كه احرام يكك ماهيت دارد و اكر كسى نيتش 
را قبل از شروع عملء از يكك نسكك به ديكرى تغيير دهد مشكلى ايجاد نمى شود. 


اقسام الحج باب " و ان شاء الله فردا اين روايات را بررسى مى كنيم. 
ثله ى 8 امام در تحرير مى فرمايد: لو نوى كحج فلان فإن علم أن حجه لماذا صح و إلا فالأوجه البطلان . 


اين مسثله در مورد كسى است كه نيت كرده است حجش همانند فلان كس است حكمش جيست واين مسثله همانند عمل 
امير مؤمنان عليه السلام است كه رسول خدا از او يرسيد نيتت جه بود واو عرض كرد اهلالا كاهلالك. 


١ ص:‎ 


امام در اين مسئله تفصيل مى دهد و آن اينكه اككر فرد مى داند كه فلانى تفصيلا جه جيزى را نيت كرده است نيتش صحيح 
است. (كه البته در اين فرض اختلافى و بحثى نيست زيرا در اين حال هم نيت تفصيلى دارد و هم علم تفصيلى) 


اكر به علم تفصيلى ندارد كه فلانى جه نيت كرده است اوجه اين است كه نيتش باطل است. 
اقوال علماء: اين مسئله را علماى شيعه و سنى مفصلا مطرح كرده اند. 


صاحب عروه اين مسئله را در مسئله ى هشتم بيان كرده است و فتواى ايشان با امام متفاوت است. مى فرمايد: لو نوى كإحرام 
فلان فإن علم أنه لماذا أحرم صح و إن لم يعلم فقيل بالبطلان لعدم التعيين (جون تعيين تفصيلى نكرده است) و قيل بالصحه لما 
عن على عليه السلام و الأقوى الصحه لأنه نوع تعيين (هرجند تعيين اجمالى است.) نعم لو لم يحرم فلان (يعنى بعد متوجه شود 
كه فلانى اصلا محرم نشده است) أو بقى على الاشتباه (يعنى فرد مزبور فوت كند يا از دسترس خارج شود) فالظاهر البطلان و 
قد يقال: إنه فى صوره الاشتباه يتمتع (قائل به اين قول شيخ طوسى است كه صاحب عروه در جواب مى فرمايد:) و لا وجه له 
إلا إذا كان فى مقام يصح له العدول إلى التمتع. (يعنى اكر در جايى باشد مانند عمره ى مفرده كه مى توان به حج تمتع عدول 
كرد در آنجا جايز است و الا صحيح نيست.) 


صاحب جواهر در ج ١4‏ ص ١١١‏ مى فرمايد: و لو قال ناويا أحرم كاحرام فلا-ن و كان عالما حين النيه بماذا أحرم صح بلا 
خلاف ولا اشكال و ان كان جاهلا قبل و القائل الشيخ و الفاضل فى المحكى المنتهى و التذكره يصح. (اكر يرسيد و نيت او را 


١04 ص:‎ 


احتياطا (بعد اضافه مى كند كه بعضى همانند شيخ كفته اند حج تمتع به جا آورد ولى بعضى كفته اند كه عملش باطل است و 
سيس صاحب مسالكك قائل است كه اكر تا آخر كشف نشود احوط اين است كه حج فرد باطل است. 


نووى در مجموع درج /ا ص 771 مى كويد: فان قال اهلالا كاهلال فلان انعقد إحرامه بما عقد به فلان إحرامه فان مات 
الرجل الذى علق اهلاله باهلاله أو جن (مجنون شود) و لم يعلم ما أهل به يلزمه أن يقرن (بايد حج قران انجام دهد) ليسقط ما 


لزمه بيقين (زيرا مى كويد كه حج قران قدر متيقن است و اكر آن را انجام دهد يقينا ذمه اش برى مى شود) 


نسيان نيت حج و كسى كه همان را كه ديكرى نيت كرده است نيت مى كند كتاب الحج 
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سخنى درباره ى غدير: 
ابه الله امينى كارى اساسى انجام دهد وآن اينكه غدير را از زواياتى مختلف مورد بحث قرار داده است. 


از نظر آيات به سه آيه يرداخته است كه مطابق منابع شيعه و اهل سنت بر غدير دلالت دارد. همجنين از نظر روايتء به رواياتى 
عديده اى كه حدود ٠‏ نفر از صحابه و "٠٠١‏ نفر از تابعين و ديكران آن را نقل كرده اند. بعد سراغ منابع تاريخى مى رود و 
كسانى كه به حديث غدير احتجاج و استدلال كرده اند را نقل مى كند. آنكاه به سراغ انعكاس مسئله ى غدير در ادبيات عرب 


مى رود واشعار شعرايى كه در اين زمينه شعر سروده اند را از قرن اول به بعد به ترتيب ذ كر مى كند. 
ص: ٠٠١‏ 


همه ى اينها در زمانى بود كه او نه رايانه اى در اختيار داشت نه اينترنت و نه معاجم و فهارس معجم مانند كه از طريق آن مى 


خداوند انجام شدنى بود واوهم به سهم خودش حديث غدير رااز مظلوميت در آورد. 


ما بايد به اين كتاب ها آشناتر شويم. يكى از اشكالاتى كه عده اى از مخالفين مى كنند اين است كه اككر حديث غدير را 
ييغمبر اكرم در مقابل سى هزار يا صد و بيست هزار نفر مطرح كرده است جرا كسى به اين حديث استدلال نكرد و بعد از 
مدتى سقيفه بريا شد و خليفه ى ديكرى را به عنوان جانشينى بيامبر مطرح كردند و جرا مناشده و احتجاج نكردند. 


علامه ى امينى در جلد اول الغدير بيست و دو قضيه را دراين مورد ذكر كرده است كه از زمان خود حضرت على عليه السلام 
در زمان شوراى شش نفره ى عمر شروع مى شود كه حضرت در آن جمع به اين حديث احتجاج كرد تا زمان مامون كه او 
فقها را جمع كرد و به حديث غدير استدلال نمود. تعداد بسيارى از اين موارد در مقابل معاويه بود كه صحابه در مقابل او به 
حديث غدير احتجاج مى كردند و ما يكك نمونه را كه اصبغ بن نباته نزد معاويه رفت را نقل مى كنيم. (اين جهاردهمين مورد 


اصبغ بن نباته داد تا نزد معاويه ببرد. اصبغ مى كويد: بر معاويه وارد شدم در حالى كه بر سر يكك سفره ى جرمى نشسته بود و 
به دو يشتى سبز تككيه كرده بود ودر طرف راستش عمرو بن عاص و حوشب و ذو الكلاع بود ودر سمت جيش برادرش عتبه 
وابن عامر و وليد بن عقبه و عبد الرحمان بن ابى خالد و در مقابل او ابوهريره و ابو الدرداء و ابو امامه ى باهلى نشسته بودند و 
جمعشان جور بود. اصبغ وارد مجلس شد و نامه ى امير مؤمنان را داد و خواند وقتى معاويه نامه را خواند ككفت: ان عليا لا يدفع 
الينا قتله عثمان. يعنى على جرا قاتلا-ن عثمان را به ما تحويل نمى دهد تا ما آنها را مجازات كنيم؟ اصبغ كفت: اى معاويه تو 
دارى در مورد خون عثمان صحبت مى كنى به بهانه ى اينكه به حكومت برسى. تو اكر عثمان را يارى كنى يس جرا هنكامى 
كه زنده بود او را يارى نكردى و وقتى كه زنده بود با خبر شدى و با لشكرى به سراغ او رفتى و تا نزديكى مدينه آمدى ولى 
وارد مدينه نشدى تا او را يارى كنى. تو منتظر ماندى تا عثمان را بكشند و تو بتوانى به اين وسيله به حكومت برسى. سيس 
اصبغ مى كويد: وقتى اين را كفتم معاويه خيلى عصبانى شد و من براى اينكه بيشتر عصبانى شود رو به ابو هريره كردم و 
كفتم: تواز صحابه ى رسول الله بودى من تو را به خدايى كه لا اله الا هو عالم الغيب و الشهاده و بحق حبيبه المصطفى قسم 
مى دهم كه تو روز غدير بودى يا نه. او كفت: بلى شهدت. اصبغ كفت: به او كفتم: آيا اين جمله را شنيدى كه رسول خدا 
درباره ى على عليه السلام فرمود: من كنت مولاه فعلى مولاه اللهم وال من والاه و عاد من عاداه و انصر من نصره و اخذل من 


خذله؟ ابو هريره كفت: آرى من اين جمله ها را از ييامبر شنيدم. 


ص: امي 


سيس اصبغ كفت: به او كفتم فانت يا اباهريره واليت عدوه و عاديت وليه. ابوهريره در جواب ماند و آهى از دل بر كشيد و 
قال: انا لله و انا اليه راجعون. و جوابى نداد. (علامه ى امينى اين رااز مناقب حنفى و تذكره ى ابن جوزى كه دو كتاب معروف 
اهل سنت است نقل مى كند) از اين حديث معلوم مى شود كه بقيه هم سكوت كردند واين حديث را انكار نكردند. 


موضوع: نسيان نيت حج و كسى كه همان را كه ديكرى نيت كرده است نيت مى كند. 


در مورد مسئله ى جهارم يكك نكته مانده است كه بعد از بيان آن به بحث در مسئله ى ينجم را ادامه مى دهيم. بحث در اين 


بود كه اكر كسى فراموش كند كه هنكام احرام جه عملى را نيت كرده است وظيفه اش جيست. 


اقوال علماء را مطرح كرديم و در آخر كفتيم كه آنجه ما از روايات متوجه مى شويم اين است كه نيت احرام اكر براى نسكك 
باشد مى توان آن را قبل از شروع به عمل تغيير داد همانند وضو كه اكر كسى آن را براى نماز كرفته باشد مى تواند با آن نماز 


هم بخواند (البته بنابر اين قول كه وضو استحباب نفسى نداشته باشد و آن را فقط براى غايتى از غايت بايد كرفت) 


بعد كفتيم كه تعدادى از روايات وجود دارد كه اين مسئله را تقويت مى كند كه در ميان اين روايات صحيح السند هم وجود 
دارد و تعداد آنها هم متضافر اسث. 


ص: الل 


باب 1١‏ از اقسام الحج 


ح 6: عَنٍ ابْنِ أبى حُمثِرٍ عن ابن أذَينَه َالَ قالَ أبُو عَوِدِ اللوع مَنْ أخرّع بالْحدجٌ فى غَثر أشْهْر الْوِجٌ لا وح لَه وَ مَنْ أخرَم دُونَ 
الْمقََاتِ قلا إِخرَامَ لَه اشهر حج از شوال است و اكر كسى مثلا در رمضان براى حج محرم شود حجش باطل است ولى اكر 


احرام عمره به جا آورد. 


ح / مُححمدَ بْنُ عَِىٌ بنِ الْحسيِنٍ بِإشمَادِِ عَنْ أبى بَغْمَرٍ الأخولٍ عَنْ أبى عَنِدٍ اللوع فى رَجَلٍ فَرَضٌ المح فى عَبرِ أشْهْرٍ اليج قَال 
يَجْعَلَهَا عَمْرَه اين حديث هم به صراحت مى كويد كه احرامش صحيح است و به جاى حج عمره ى مفرده انجام مى دهد. حال 
اكر همه جا عدول را اجازه دهيم ديكر تعيين حج مشكل ساز نخواهد بود و مى توان نوع عمل را تغيير دارد. 


و 


ح 7 مُحمَدُ بْنٌ عَلِىّ بن الْحَسَيْن بِإسْمَادِهِ عَنْ سمَاعَهَ بْن مِهْرَانَ عَنْ أبى عَدِدٍ اللوع 


ل 


سم 


قال... قُمَنِ اغْثَمَرَ يهن (در اشهر حج به 


و 
أنه 
ًّ 
ا 


قصد عمره به سمت مكه آمد) و قَامَ إِلَى الْحَدج فَهِىَ متْعَةٌ (و تا زمان حج ماند خود به خود عملم حج تمتع مى شود) و مَنْ 


رَجَعَ إلى بِلَادِهِ وَ لَمْ يُقَم إِلَى الْححجّ فَهى عَمْرَةُ (يعنى عملش عمره ى مفرده است)... 


ص: إوحرل 


ازاين حديث استفاده مى شود كه با همان احرام مى توان قبل از شروع عمل نيت را تغيير داد. 
باب 3١‏ از ابواب اقسام الحج 


ح :١‏ محمد بْنّ الْحَمَن بِإسْنَادِهِ عَنْ سَعْدٍ بْن عَبِدِاللَِّ من الْحَسَن بْنٍ عَلَِ بْنٍ عَبِدِ الله عَنْ عَلِىٌ بْنٍ مفْزِيَارَ عَنْ فَضَالَه بْن أَيُوبَ عَنْ 
رفَاعَه بْن مُوسرى عَنْ أَبَانِ بن تَغْلِتِ عَنْ أبى عَدٍدِ الل ع فى ع دِيث قَالَ أَضْمِر فِى تَفْسِك الْمْتْعَةَ (يعنى قصد حج تمتع كن فَإِنّْ 
أَذْرَكْتٌ مُتَمنّعا وَ إِنَا كنت اجا (يعنى اكر قبل از عرفات رسيدى و عمره ى تمتع به جا آوردى فبها و الا حجت تو افراد مى 
شود)شبيه اين احاديث متعدد است و ما از آنها متوجه مى شويم كه مسئله ى احرام جيزى نيست كه مقيد به جيز خاصى باشد 
كه اكر فراموشش كرديم همه جيز به هم بخورد ازاين رو اكر نيت احرام را فراموش كرديم به راحتى مى توانيم آن را عوض 
كنيم و مشكلى هم ايجاد نمى شود و حتى اكر فراموش هم نكرده باشيم باز هم مى توانيم تا قبل از عمل را تغيير دهيم و 
عجيب است كه بعضى در مسثئله ى نيت قائل به علم تفصيلى شدند و حتى كفته اند كه علم اجمالى هم فايده ندارد. 


مسئله ى ‏ امام در تحرير مى فرمايد: لو نوى كحج فلان فإن علم أن حجه لماذا صح و إلا فالأوجه البطلان . 
اين مسئله در مورد كسى است كه نيت كرده است حجش همانند فلان كس باشد. اين مسئله سه صورت دارد: 


7١5 ص:‎ 


اكر فرد مى داند كه فلانى تفصيلا جه جيزى را نيت كرده است نيتش صحيح است و در اين فرض اختلافى و بحثى در صحت 
نيست زيرا اين خود يكك نيت تفصيلى است. اول نيتش اجمالى است و بعد منكشف مى شود مثلا مى كوي احراما كاحرام 
فلان و بعد ازاو مى يرسيم توجه نيت كرده اى واو مى كويد كه من حج تمتع را نيت كرده ام. در اين فرض امام قائل به فساد 
شده است و صاحب عروه قائل به صحت. فردى نيت كرد كه احرامش مانند فلانى باشد ولى نتوانست متوجه شود كه فلان 
كس جه جيزى را نيت كرده بود مثلا طرف فوت كرد ويا از دسترس خارج شد ويا مجنون شد. در اين قسم بسيارى از علماء 
حكم به فساد كرده اند ولى بعضى مانند شيخ طوسى قائل به عدم فساد شده اند و كفته اند كه او بايد حج تمتع به جا آورد. 


حل مسئله از راه قواعد: ابتدا اين مسئله را از طريق قواعد بررسى مى كنيم و آن اينكه در اين مسئله مبانى مختلفى وجود دارد 


دوم و سوم را باطل. 


اما كسانى كه مى كويند تعين اجمالى هم كافى است (همانند صاحب عروه) آنها صورت اول و دوم را صحيح مى دانند و 


صورت سوم را باطل. 


اما مطابق مبناى ماء مى كوئيم كه هر سه صورت صحيح است و در صورت سوم كه دسترسى به فرد ندارد به راحتى مى تواند 


حج تمتعء افراد و يا عمره ى مفرده را نيت كند و همان را انجام دهد. 


ص: كين 


ان شاء الله در جلسه ى بعد روايات را بررسى مى كنيم. 


حكم كسى كه در نيت احرام از فرد ديكرى تبعيت كند كتاب الحج 
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موضوع: حكم كسى كه در نيت احرام از فرد ديكرى تبعيت كند 


إلا فالأوجه البطلان . 


اين فرع در مورد اين است كه اكر كسى بككويد (احراما كاحرام فلان) يعنى در مقام نيت بككويد كه من احرام مى بندم مانند 
احرام فلان كسء اككر مى داند احرام او جيستء جاى بحث ندارد و اين شبيه نيت تفصيلى است و صحيح مى باشد ولى اكر 
نداند احرام او جيست و بعد متوجه شودء در اين حال از نظر قواعد بايد اين بحث را مبنايى يى كيرى كرد وهر كس بايد 
مطابق مبناى خود مشى كند؛ آنهايى كه در احرام علم تفصيلى را لازم مى دانند مى كويند نيت او باطل است زيرا اين نيت 
اجمالى است. آنها كه نيت اجمالى را كافى مى دانند قائل هستند كه اين نوع نيت كردن صحيح است و ما كه مى كوئيم اكر 
كسى اصل نسكك را نيت كند كافى است و بعد مى تواند هر نوع را كه خواست تعيين كند و يا قبل از شروع در عمل تغيبر 


دهد به طريق اولى قائل به صحت جنين نيتى هستيم. 

دلالت روايات: 

دراين باب روايات مهمى وجود دارد كه مسئله را روشن تر مى كند. 
ص: ٠١8‏ 

باب ”از ابواب اقسام الحج 


ح : (اين حديث طولا-نى است و محل استدلال ما دراين حديث در دو قسمت آن است كه يكى در اوائل حديث است و 
يكى در اواخر حديث) دراين حديث مى خوانيم كه امير مؤمنان از يمن آمد و نيت كرده بود كه احراما كاحرام رسول الله و 
بعد بيغمبر از او سؤال كرد واو هم همان نيت را بازكو كرد. حضرت در جواب فرمود: كن على احرامكك مثلى (يعنى تو هم 
حجت مانند من قران است و نمى توانى مانند حج تمتع در وسط بعد از انجام عمره از احرام در بيايى.) انت شريكى فى هديى 
(تو در قربانى با من شريكى واز روايات ديكر استفاده مى شود كه ييامبر صد شتر براى قربانى آورده بود و امير مؤمنان را در 


آن شريكك كرد) 


كٍِ 3 كٍِ 
ص 2 - 2 


سيس در ذيل روايت مى خوانيم: وَ كان ادك الى جاء به َسُولَ الل ص أَزْبعا َم ب سنين أذ وَ سِتَينَ وَ جَاءَ عَلِىٌ ع بِأرْبَعَهِ وَ 


الاق أو ميث ]و كاين تقو وقول اللاض ينا و يكن و لكر عرة ع كلما و لاق اليلدو ره فورخ مدر اد دن كيد 


كه حضرت على عليه السلام با خودش قربانى نياورده بود و حضرت فرمود تو در قربانى با من شريكى و ذيل حديث مى كويد 


داده بود. بنابراين صدر و ذيل اين روايت با هم تعارض ندارنك. 


ص: ا 


از ظاهر حديث دو نكته استفاده مى شود: 


نكتهى اول اينكه حضرت على عليه السلام به حسب ظاهر نمى دانست كه ييامبر جه احرامى بسته است. بنابراين اين كه بعضى 
مى كويند حضرت على مى دانست كه احرام بيامبر جه بوده است خلاءف ظاهر است. به هر حال ييامبر حج او را صحيح 
دانست و نفرمود كه نيت تو اجمالى بوده است و باطل مى باشد. 


نكته ى دوم اين است كه در حج قران لازم نيست كه سوق هدى در موقع احرام وجود داشته باشد بلكه اكر بعد از احرام و قبل 


از هدى قربانى مهيا شود كافى است. 


صاحب جواهر مى فرمايد اين مطلب درست به نظر نمى رسد و فرد بايد در حج قران از هنكام احرام؛ قربانى را به همراه داشته 


ناه 


روايت صحيحه است و از جندين طريق نقل شده است. 
ح 15: فَقَالَ رَسُولَ اللو ص يا عَلِي بأىّ شَى ءٍ أَمْلَلْتَ فَفَالَ أَهْلَلْتُ بما أَمَلٌ الب فَالَ لا جل أَنْتَ (از احرام بيرون نياء در مقابل 


حضرت زهرا كه عمره ى تمتع را انجام داده و محل شده بود) فَأَشْرَكةٌ فى الْهَدْيٍ وَ جَعَلَ لَهُ سَبعاً وَ تلَائِينَ وَ نَحَرَ رَسُولَ اللو ص 


عا 84 


- 


لان وَ سِنّينَ فَنََرَهَا بده اين روايت هم صحيحه است و نمى دانيم جرا صاحب جواهر از آن تعبير به روايت مى كند. 


ص: لل 


بله در تعداد قربانى هايى كه رسول خدا و امير مؤمنان نحر كرده اند در ميان اين روايت و روايت قبلى اختلاف است ولى اين 


مقدار اختلاف كم موجب اشتباه نمى شود. 
به هر حال همان دو نكته كه در حديث قبل مطرح كرديم در اين حديث هم جارى است. 


آنجه در اين حديث و حديث قبلى مهم است اين است كه در اين دو حديث به حسب ظاهر امير مؤمنان از نيت ييامبر خبر 
نداشت و قرينه ى آن هم اين است كه وقتى امير مؤمنان ديد كه حضرت زهرا محل شده است تعجب كرد و به سراغ رسول 
خدا رفت تا جريان را ازاو بيرسد و نمى دانست كه در غياب او و زمانى كه در يمن بود جبرئيل بر ييامبر نازل شده بود و كفته 
بود كه كسانى كه هدى ندارند نيت خود را به تمتع بككردانند ازاين رو حضرت على عليه السلام به حسب ظاهر نمى دانست 
وظيفه ى حضرت زهرا اين بوده كه حج را به صورت عمرهى تمتع و حج انجام دهد. همه ى اينها نشان مى دهد كه حضرت 


على عليه السلام به حسب ظاهر از نيت ييامبر با خبر نبوده است. 


ح 8:: مُحمَدٌ بْنُ عَلِىٌ ْن الْحْسَِين قَالَ تَرَلَتِ الْمتعَهُ عَلَى النّنَ ص عِمْدَ الْمَروَهِ بَعْدَ قَرَاغهِ مِنَّ السَغى ... وَ ك انَ عَلِيٌّ ع فى الْيَمَنِ 
َلَمَا رَجَمَ وَجَِدَّ فَاطِمَه ع َدْ أَحَلْتُ فَجََاءَ إِلَى رَسُولٍ الله ص مد مَفتِياً وَ مُحَوّشاً عَلَّى فَاطِمَهَ ع فَقَالَ أنَا أَمَوْتٌ النّاسَ ذلك فَبِمَ 
هْلَتَ أنْتَ با عَلِيٌ فَمَالَ إِهْنَانًا كَإِهَْالٍ الننَ ص قََالَ الننُ ص كن عَلَى إخرامك مِثْلِى شَريكى فى هَذْيى وَ كانَ النّييُ ص سَاقَ 


- - 


مر ل ده 2 ع 2 75 28 و 
مائّه بَدَنَّهِ فجَعَلَ لِعَلِيٌّ ع أَرْبَعَهَ وَ تَلَائِينَ وَ لنَفْسِهِ سِلَّهُ وَ سِتَّينَ وَ نَحَرَهَا كلها ببدِه... 


ص: ال 


اين حديث مرسله ى صدوق است ولى از آنجا كه مرحوم صدوق مى كويد: (قال) و نمى كويد: (روى) ظاهرش اين است كه 


اق خننة :از اثمه تقل هده اسث: 


ع7 الفصل “ل الشبرع الطرق يفن إغلام الور فإل شرح وغول الوم مُتوَجهاً إلى الْححَج فى السَنَه الْعَاد شِرّهِ لِحْمْس بَقِينَ مِنْ 
ذى الْقَدِوَ أَذنَ فى اناس بالْحٌ فته اناس لِلْحُوج معةُ و أَخرم مِنْ ذى اليه وَ أَخْرَءَ النَاسُ مَعَهُ وَ كان قَارِنا لج سَاق يتا 


كط 


وا تيز 1 دنه وَحِجٌ عَِيّع من لين و سراق معة أزبعاوَََاَ دنه وَحَوَجَ بن مع إِلَى لش كر الى صو إلى الم لما 
قَارَبَ رَسُولُ اللّهِ ص مكة مِنْ طَرِيقٍ الْمَدِيئَهِ قارب عَلِنّ ع مِنْ طريق الْيَمَنِ قَتَقَدّمَ الْجَيِش إِلَى رَ سُولٍ الله ص قَسرٌ لِك وَقَالَ لَه 
بع أَهلّت دا عَلِيٌ فَقَالَ لَهُ ا رَ ول الله نك لع كنت إل بإهللا>ك فقت إختانًا كإهدالٍ تيك فَقَالَ لَه َسُولُ اللو ص فَأَنْتَ 


فرك فق خكق 8 عام و هذى انع على إخزايك واغة إلى عوك و عجل بيع الها ختن لخقمك بمكة 


ظاهر اين حديث از يكك جهت با احاديث سابق مخالف است و آن اينكه در اين روايت آمده است كه حضرت على عليه 
السلام همراه خودش سى و جهار شتر آورده بود و آنها رااز رسول خدا دريافت نكرده بود. با اين وجود در آخر اين روايت 
مى خوانيم كه يبامبر به او فرمود: تو با من در حج و مناسكك و هدى شريكك هستى از اين رو اين شراكت در قربانى به جه معنا 
مى تواند باشد. به هر حال اين اختلاف خللى در اصل مسئله كه جواز نيت اجمالى است ضررى نمى زند. ظاهر اين حديث يا 
صربحش اين است كه على عليه السلام به حسب ظاهر از نيت ببامبر آ كاه نبود و حتى به صراحت به بيامبر عرض مى كند كه 


شما به من ننوشته بوديد كه به جه جيزى نيت كنم و در نتيجه من همان جيزى را نيت كردم كه شما نيت كرده بوديد. 


ص: 51 


مضافا بر اينكه اكر حضرت على عليه السلام از نوع نيت ييامبر با خبر بود مى كفت كه من هم حج قران را نيت مى كنم و لازم 
نبود به آن شكل بيان كند. 


حال با وجود اين روايات جرا امام رحمه الله قائل است كه اكر كسى علم تفصيلى نداشته باشد احرامش باطل است؟ 
فتخلص مما ذكرناه كه از اين احاديث ينج جيز استفاده مى شود: 


على عليه السلام به حسب ظاهر نيتى اجمالى داشت. على عليه السلام به حسب ظاهر از نيت ييامبر با خبر نبود واز حكمى كه 
بر ييامبر در مورد حج تمتع و قران نازل شده بود عالم نبوده است. على عليه السلام هنكام احرام همراه خود هدى نداشت (بله 
در روايت آخر آمده است كه او با خود هدى داشت ولى اين روايت هم سندا ضعيف است وهم با ذيل اين روايت كه ييامبر 
اورادر هدى شريكك كرده بود سازكار نيست) كسى كه بعد از احرام و قبل از اعمال هدى نداشته باشد و بعد واجد قربانى 
شود مى تواند حج قران انجام دهد. ابهام در نيت در صورتى كه در واقع معين باشد و بعد منكشف شود جايز است و موجب 


بطلان نمى شود. در ما نحن فيه هم ييامبر نيت معينى داشت و بعد بر حضرت على عليه السلام مشخص شد. 


حكم كسدى كه در نيت از فرد ديكرى تبعيت كرده است كتاب الحج 
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موضوع: حكم كسى كه در نيت از فرد ديكرى تبعيت كرده است 


قبل از شروع بحث به سؤالى كه مطرح شده است ياسخ مى كوئيم و آن اينكه يرسيده شده است اينكه كفتيد حضرت على 
عليه السلام در موقع احرام با خودش هدى نياورده بود و بعد رسول خدا به او هدى داده بود و حج حضرت نيز قران شده بود 
ممكن است از خصائص خود ايشان باشد زيرا حج قرآن آن است كه هدى از موقع احرام همراه انسان باشد. (در آن سفر هنوز 
دستور حج تمتع صادر نشده بود و حج حضرت زهرا كه با رسول خدا همراه بود افراد بود كه حضرت فرمود كسى كه هدى 
ندارد حجش را به تمتع بر كرداند و عمره رابه جا آورد واز احرام خارج شود و كسانى كه با خود قربانى به همراه دارند به 
حالت احرام باقى بمانند.) 


ص: 5١١‏ 
ان شاء الله جواب اين سؤال را هنكام بررسى كلام آيه الله خوئى مطرح مى كنيم. 


اما ادامه ى بحث در مسئله ى ينجم: كفتيم كه اكر كسى نيت كند كه حجش مانند فرد ديككرى باشد و در آن لحظه نداند كه 
احرام او به جه جيزى بوده است و بعد بفهمد احرام و نوع حجش را بفهمد عملش صحيح است. ما اين مسثله را هم مطابق 


بقى هنا شىء: آيه الله خوئى دلالت روايات را منكر شده است و به روايات دو اشكال وارد كرده اند: 


اشكال اول: اينكه حضرت امير فرموده است: (احرام كاحرام رسول الله) كانه در كلام ايشان جمله اى در تقدير بوده است و 


قران و كسانى كه هدى نداشتند حجشان افراد بود و در نتيجه امير مؤمنان كه هدى نداشت نيتش يقينا افراد بوده است از اين 
رو ابهامى در كار نبوده است و حضرت نيت افراد كرده بود بنابراين روايات شامل بحث ما نمى شود كه فرد به شكل مبهم از 
نيت ديكرى تبعيت مى كند. 

جواب اشكال ايشان اين است كه عبارت (و ساير المسلمين) از كجا مى تواند فهميده شود و حال آنكه قرينه اى براى آن 


نداريم اكّر امير مؤمنان مى خواست حج افراد را نيت كند جرا فرمود: احرام كاحرام رسول الله و نفرموده به نيت افراد احرام مى 


ص: 517 


مضافا بر اينكه امير مؤمنان به حسب ظاهر نمى دانست كه نيت احرام رسول خدا جه جيزى بوده است و آيا سوق هدى كرده 


به علاوه بر اينكه در روايت اعلام الورى آمده است كه امير مؤمنان به رسول خدا عرض كرده كه شما نفرموديد كدام قسم از 
حج را مى خواهيد به جا آورديد و جون من نمى دانستم نيت اجمالى كرده ام. (بله سند اين روايت ضعيف است ولى دلالت 


آن صريح و واضح مى باشد.) 


اشكال دوم: روايت اول كه صحيحه ى معاويه بن عمار با روايت دوم كه صحيحه ى حلبى است تعارض دارد. روايت اول مى 
كويد: حضرت امير سى و جهار قربانى همراه خود داشت و رسول خدا هم شصت و شش قربانى به همراه داشت. ولى روايت 
حلبى مى كويد كه هديى همراه حضرت على عليه السلام نبود و رسول خدا فرمود كه تو با من در هديم شريكك باش. 


جواب اين اشكال اين است: در تمام فقه يكك قانون و اصلى داريم كه عبارت است از اشتراكك در تكليف. به اين معنا كه هر 
تكليفى كه براى هر فردى ثابت شود همه را شامل مى شود. اككر زراره از حضرت سؤال كرد و امام جواب او را دارد حكم 
مزبور براى همه ى مكلفين حجت است و حتى اكر حكمى براى ييغمبر و امام ثابت شودء بقيه هم در آن شريكك هستند. 

دليل اشتراك در تكليف اجماع يا ضرورت است و همه قبول دارند كه در اسلام احكام؛ اختصاص نيست (مككر مواردى كه با 


دليل خارج شود) 


ص: ترددنا 


همجنين لحن آيات و روايات نيز جنين اشثةع عباراتى همانند ريا ايها الناس)» (يا ايها الذين آمنوا) و(يا بنى آدم) شان مى 
دهد همه مخاطب احكام الهى هستتك: 


قوانين كشورها هم همين كونه است و هر قانونى كه در كشورى وضع مى شود تمام افرادى كه شرايط مشابهى دارند را شامل 
مى شود. سيره ى علا نيز بر اشتراكك در تكليف قائم شده است. 


خلاصه اينكه سيره ى عقلاء» اجماع و ظاهر آيات قرآن همه دلالت بر اشتراكك در تكليف دارد. 


بله مواردى هم استثناء شده است همانند خصائص النبى كه البته در مورد ائمه حكم خاصى به ذهن نمى رسد كه بككوئيم مسئله 


ى هدى از احكام اختصاصى امير مؤمنان بوده است. 


ما حتى مى كوئيم نه تنها اين حكم به حضرت امير اختصاص ندارد بلكه هر كس ديكر هم مى تواند به نيت افراد محرم شود و 


اكر بعد ديكران به او قربانى دهند مى تواند نيتش را به قران بركردانند. 
به هر حال نيت اجمالى كافى اسسث. 


اما صورت سوم مسئله: اين فرع مربوط به جايى است كه يكك نفر در نيت از فرد ديكرى تبعيت كرد و بعد به او دسترسى بيدا 
نكرد مثلا فوت كرد و يا غائب شد. 


دراين جا سه قول وجود دارد 


قول اول قول شيخ طوسى است كه مرحوم علا.مه در منتهى و تذكره با او موافقت كرده است و آن اينكه حال كه مشكوكك 
شدهاست بايد حج تمتع به جا آورد. قول دوم بطلان احرام است كه افراد زيادى آن را يذيرفته اند و در نتيجه اصلا محرم 
نشده است كه بخواهد با انجام اعمالى از آن خارج شود. امام و صاحب عروه و جمعى ديككر اين قول را انتخاب كرده اند. از 
اين رو فرد مزبور بايد به ميقات بككردد واز نو محرم شود. زيرا نيت بايد مشخص باشد و اكر اول مجمل باشد حتما بايد بعدا 
معين شود ولى نيت مبهم بكله باطل است و در فرض مزبور هم نيت فرد ابهام دارد و اصلا منعقد نشده است. قول سوم مربوط 
به آيه الله خوئى در جلد 7٠‏ معتمد ص 798 است كه قائل به احتياط شده است زيرا اين از باب اطراف علم اجمالى در شبهه ى 


محصوره است كه بايد در اين مورد طورى عمل كنيم كه موافقت قطعيه حاصل شود مانند احتياط به جمع در نماز قصر و اتمام 


ص: ودحرا 


حكم كببى كه در نيت از فرد ديكرى تبعيت كرده است و حكم نيت خلاف كتاب الحج 
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موضوع: حكم كسى كه در نيت از فرد ديكرى تبعيت كرده است و حكم نيت خلاف 


بحث در مسائل مربوط به نيت احرام است كه به مسئله ى ينجم رسيده ايم و آن اين است كه اككر كسى احرام خودش را به 
اخرام ديكرى كره يزنك و بكويف التراما كاحرام فلان حكمش جيست؟ 


نتوانست متوجه شود كه احرام او جه بوده است. 


همان طور كه كفتيم در اينجا سه قول وجود دارد: جمعى همانند امام و صاحب عروه و جمعى از محشين قائل به بطلان شدند. 
خوئى است كه قائل است بايد به احتياط عمل كند. 


كفتيم كه عمل به احتياط براى اين است كه اين مورد از مصاديق علم اجمالى مى باشد و عدول هم جايز نيست و اكر هم 
عدول جايز باشد مربوط به جايى كه است كه در نيت» شكك در كار نباشد مثلا من مى دانم نيت تمتع كرده ام و مى خواهم به 
افراد عدول كنم ولى اككر اصلا ندانم جه جيزى را نيت كرده ام در اين حال ادله ى عدول آن را شامل نمى شود زيرا عدول 
خلاف قاعده است و بايد به مورد دليل بسنده كنيم. خصوصا اينكه ادله ى جواز عدول قدر متيقن هم ندارد واكر هم داشته 
باشد در خارج از قدر متيقن بايد جه كنيم؟ 


ص: 516 


البته آيه الله خوئى ديكر متذكر اين مطلب نشدند كه در بعضى موارد كه نمى توان بين دو عمل جمع كرد بايد جه كار كرد. 
مثلا ما بين حج تمتع و افراد نمى توانيم جمع كنيم زيرا در حج تمتع بعد از انجام عمره بايد محل شوند و از احرام حارج شوند 
ولى در حج افراد نمى توان محل شد و با همان افراد بايد تا عرفات و منى و مشعر ادامه دهند. آيا در اينجا بايد احتياط نسبى 


كرك ويا روش :ذيكرى را اتخاذ نمود؟ 
اشكالات ديكرى هم به كلام محقق خوئى بار مى شود كه بعد ذكر مى كنيم. 


اما دليل شيخ طوسى و علامه كه مى كويند بايد حج تمتع به جا آورد: عدول به تمتع در هر حال جايز است حتى در حالت 


عادى هم مى توان از افراد به حج تمتع عدول كرد و در ما نحن فيه هم اين حكم جارى است. 


اما دليل كلام امام و صاحب عروه كه قائل به بطلان شده اند: ايشان مى كويند عدول جايز نيستء احتياط هم ممكن نيست از 
اين رو بايد عمل باطل باشد. البته در اين حال احرام باطل است و فرد از اول محرم نشده است نه اينكه احرام صحيح باشد و 


عمل باطل باشد. 


نقول: ما همان طور كه كفتيم از روايات استفاده مى شود كه احرام جيزى همانند وضو است و در آن از هر غايتى مى توان به 
غايت ديككر عدول كرد و به عبارت ديكر حتى اسم آن را عدول هم نمى كذاريم و مى كوئيم مى توان احرام بست و بعد هر 
نسكى را كه تصميم داشتيم انتخاب كنيم. 


ص: 1 


صاحب جواهر نيز مى فرمايد: و قد يقال بالتخيير به اين معنا كه و مى توان قائل به تخيير شد كه هر عملى را كه خواست مى 
تواند انجام دهد و ما به همين قول قائل هستيم. خلاصه اينكه در ابتدا مى تواند يكى از نسكك را اجمالا نيت كند و بعد يكى را 


تعيين نمايد. (حتى اكر يكى را نيز معين كند قبل از عمل مى تواند آن را تغيير دهد) 
واقعيت اين است كه احرام مسئله ى ساده اى است كه آن را ييجيده كرده اند. 


مسئله ى *: لو وجب عليه نوع من الحج أو العمره بالأصل (اين اصل در مقابل نذر و امثال آن است كه وجوب آنها عارضى 
است.) فنوى غيره بطل و لو كان عليه ما وجب بالنذر و شبهه فلا يبطل لو نوى غيره و لو نوى نوعا و نطق بغيره كان المدار على 


ما نوى و لو كان فى أثناء نوع و شكك فى أنه نواه أو نوى غيره بنى على أنه نواه. 
امام در اين مسثئله به سه فرع اشاره مى كند و صاحب عروه آنها را در ضمن مسائل نهمء دهم و يازدهم بيان كرده است. 


امام در فرع اول مى فرمايد كه اكر كسى حجى به كردنش واجب باشد (مثلا مستطيع شده است) اككر غير آن حج را نيت كند 
باطل است ولى اككر حجى اصالتا بر او واجب نباشد ولى بر اثر نذر وامثال آن واجب شده باشد و يا مثلا حجى مستحبى و يا 
استيجارى بر كردنش باشد و بعد غير آن را نيت كند اشكالى ندارد زيرا امر به شىء مقتضى نهى از ضد خاص آن نيست و امر 
به وفاى به نذر اقتضا ندارد كه ضد آن كه مثلا نوع ديكرى از نسكك است منهى عنه و باطل باشد. در فرع دوم مى فرمايد كه 
اكر نوعى از عمل را نيت كند ولى اشتباها هنكام تلفظ به نيت غير آن را تلفظ كند معيار همان است كه نيت كرده است. فرع 
سوم دراين است كه اككر فرد مشغول به جا آورد عملى باشد (مثلا در حال انجام حج تمتع باشد) و در حين عمل شكك كند 
كه آيا همين نوع را نيت كرده است يا نوع ديكرى را بايد بنا را بر اين بككذارد كه همين عمل را نيت كرده است. (مانند اينكه 
كسى مشغول نماز ظهر است و نمى داند ظهر را نيت كرده است يا عصر را بايد بككويد كه محل نيت كذشته است و ان شاء الله 
همين ظهر را نيت كرده ام) 


ص: /1" 


مبطل مى داند ولى در غير آن نه. بنابراين اككر كسى حج تمتع به كردنش باشد و افراد را نيت كند» نيتش باطل است زيرا حج 


افراد را كه نيت كرده است واقع نمى شود جون براو واجب نبوده و حج تمتع را كه براو واجب بوده نيت نكرده است. 


اما اككر نذر كرده باشد كه امثال به زيارت خانه ى خدا رود و او به اين نذر عمل نكند و به حج استيجارى برود حج استيجارى 
اش صحيح است هرجند عمل حرامى مرتكب شده است. مانند كسى كه؛ تطهير مسجد را تركك كند و مشغول نماز شود. زيرا 


امو نفاهىء متتضي نيى افيد خاض ليت 


اين مسئله مبتنى بر مسئله ى 28 از مسائل شرايط وجوب حج است (اين مسئله در عروه در شماره ى ٠‏ بيان شده است) امام 


در آن مسثله مى فرمايد: من استقر عليه الحج و تمكن من ادائه ليس له ان يحج عن غيره تبرعا او بالاجاره و كذا ليس له ان 
يتطوع به لنفسه فلو خالف ففى صحته اشكال بل لا يبعد البطلان. 


صاحب عروه در آن مسثله مى فرمايد: بل لا يبعد الصحه 


در آنجا مسئله را با توجه مسئله ى ضد بررسى كرديم. در آن مسئله روايت خاصى نيست و ما در آنجا كفتيم كه هرجند حجه 
الاسلام بر كسى واجب است اككر كسى آن را تركك كند و مثلا اجير شود اجاره اش صحيح است زيرا هرجند امر به ضدين 
محال است و اكر شارع به او امر كرده است كه حجه الاسلام را انجام دهد ديكر نمى تواند به او امر كند كه حج استيجارى را 
هم انجام دهد از اين رو ممكن است كفته شود كه حج استجارى امر ندارد و باطل است ولى فرد مزبور مى تواند ملاكك و 
مصلحت حج استيجارى را نيت كند. در آنجا ما كفتيم كه مى توان مسئله رااز باب ترتب حل كرد و كفت كه فرد مزبور دو 
امر دارد: يكى امر اول است كه امر به حجه الاسلام است و امر دوم امر به حج استيجارى است در صورتى كه امر اول را تركك 
كند. به عبارت ديكر با تركك امر به اهم امر به مهم زنده مى شود. همانند كسى كه امر به ازاله را تركك مى كند و نماز مى 


خواند كه مى كوييم نمازش صحيح است. 


ص: 718 


نكته ى ديكرى كه بايد به آن توجه شود اين است كه اكر كسى حج واجب را رها كند و حج مندوبى را نيت كند در اين 
فرض مى كُوئيم جون حجه الاسلام عنوانى قصدى نيست به اين معنا كه هنكام حج هر كسى هر عملى را كه انجام بدهد همان 
حجه الاسلام مى باشد ازاين رو حتى اككر حج مندوب را نيت كند به جاى حجه السلام محسوب مى شود. (البته بايد توجه 
داشت كه حج استيجارى جنين نيست و بحث در حج واجب و مندوب است) ما در حج مندوب حتى نياز به مسئله ى ترتب هم 
نداريم و نيت مندوب لغو است و هيج لطمه اى به حج واجب نمى زند. اولين حجى را كه فرد انجام مى دهد حج واجب است 
عقن كني كدب كتلدء 


خلاصه اينكه در اين فرع قائل به صحت حج هستيم. 

ملاك بودن نيت قلبى و حكم كسى كه در اثناء عمل احتمال نيت خلاف دهده كتاب الحج 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: ملاكك بودن نيت قلبى و حكم كسى كه در اثناء عمل احتمال نيت خلاف دهده 


كرفي 


مباحث نيت تقريبا در تمام ابواب عبادات يكى است و مطالبى كه در اين بحث بيان مى شود در بسيارى از موارد ديكر هم 


امام در اين فرع مى فرمايد: لو نوى غيره و لو نوى نوعا و نطق بغيره كان المدار على ما نوى 
ص: 5١9‏ 


همان است كه نيت كرده است. 


اقوالعلماء: 


صاحب عروه اين فرع را در مسثئله ى نهم بيان كرده است. علماء بيشين هم اين مسئله را متذكر شده اند. بعضى ادعاى عدم 
خلاف كردند و بعضى اين مسئله را مسلم فرض كرده اند و مخالفى را ذكر نكرده اند از جمله صاحب جواهر در ج ١4‏ ص 
0 فى فرمايد: و لو نوى نوعا و نطق بغيره عمدا أو سهوا عمل على نيته بلا خلاف بل و لا اشكال ضروره كون المدار فى 
الأعمال على النيات 


صاحب جواهر صورت عمد را هم ذكر كرده است و حال آنكه ظاهر كلام امام در سهو مى باشد. تصوير صورت عمد اين 
است كه شايد فرد به دليل تقيه ويا شوخى با دوستانش غير آنى را كه نيت كرده است را تلفظ مى كند كه باز هم اشكال 


ندارد. 


نكردند ولى اين مسئله را از مسلمات فرض كرده اند و ادعاى خلاف هم نقل نكرده اند. 
دليل مسثله: 
اين مسئله نسبه واضح است ولى علماء دو دليل براى آن ذكر كرده اند. 


بدون قصد است در آن دخالتى ندارد كاه از اين كونه تلفظ ها به فلتات لسان تعبير مى كنند كه جيزهايى است كه بر زبان 


جارى مى شود و مطابق نيت قلبى انسان نيست. 


ص: ”3 


ما اضافه بر اين دو دليل به عنوان شاهد ذكر مى كنيم: (لا- يَاخةل كم اللَهُ للفو فى أَيِمانِكغ وَ لكن يواخ كم يما كُتَريَتُ 


قُلُوبُكمْ) (بقره / 290 (لا يُوَاخدَكمُ الله باللَغُو فى أَيْمانِكم وَ لكن يَُاخِذكم بما عََّدْثمْالْأَئْمان) (مائده / 84) 


يعنى لازم نيست به قسمى كه لغو است عمل شود كه اكر عمل نشود كفاره به كردنتان بيفتد. لغو به معناى كلام بدون قصد 
البته بايد به اين نكته توجه شود كه ما كاه در مقام ثبوت بحث مى كنيم و كاه در مقام اثبات و همجنين يكك دادكاه ظاهرى 
داريم و يكك دادكاه الهى اككر كسى در دادكاه ظاهرى قسمى بخورد. قاضى مامور است كه بر اساس آن حكم كند و ييامبر 
هم با آن مقام بلندش فرمود: (انما اقضى بينكم بالبينات و الايمان) همه ى اينها بر اساس داد كاه ظاهرى و مقام اثبات است ولى 


قضاوت كردن بر اساس آنجه در نيت است در داد كاه خداوند بررسى مى شود. 

دليل دوم: دلالت روايات 

در رواياتى همين سؤال از ائمه شده است كه ما نوعى از حج را قصد داشتيم ولى هنكام تلفظ به جيزى ديكرى سخن كفتيم. 
باب 35 از ابواب احرام (ج 4 وسائل) 


رف عَنْ عَدِدِ الل بن الْحَسَنِ عَنْ جه عَلِيَ بْن جَعْفَر عَنْ أخيه مُوسى بْن جَمْفَرع قَالَ سأَلتهُ عَنْ رج أخرء قَدِلَ النُووِيَهِ قأرَاد 


الِْخْرَاء بالج يَوْمَ الّوويَهِ فَأَخْطَأ ذَكرَ الْعُمْرَهَ قَالَ ليس عَلَيِهِ شَى ء فَليعْتَدَ الْإخرَاء بالْحجّ اين حديث از قرب الاسناد است و سند 
آن خالى از اشكال نمى باشد. 


ص: 5" 


در روز ترويه به طرف عرفات مى روند و بايد نيت حج كنند و فرد اشتباها نيت عمره را به زبان آورد كه حضرت مى فرمايد به 
همان نيت باطنى كه احرام به حج بوده است اهميت بدهد. 


بره بو > 


َالَ قلت لَه كي تَطرتمٌ بالعدج قَقَالَ أه َنٌ فنخْرْجٌ فى وَفْتِ ضَديقٍ نَذْهَبٌ فيه الام (ما در زمان ضيقى كه ايامى از اول ذى 
عه كذاقعة نس بحم ىب زوين) قال :له لح ( وخ اراد زا يتان كيم) قلاكلة 1وانق :إذ زا القع كت مدخ 
(اكر كسى قصد متعه داشته باشد جه كند) قال يَنُوى الْمُْعَهَ وَ بُحرمٌ الدج (ظاهر اين عبارت اين است كه فرد در مقام تقيه 
است كه امام مى فرمايد يعنى متعه را نيت كند ولى با زبان بككويد كه به حج محرم مى شوم.) اين حديث نيز از قرب الاسناد 


است. 


ر :١‏ محمد بْن الحَسَرٍ باش ناده عَنْ امد بْن مُحَمَّدٍ بْنِ عِيسى عَن ابن أبى نض ر عَنْ أبى الحَسَن ع قال سّالته عَنْ رَ حل متمَة 
كيْفٌ يَضَْعٌْ قال يَنُوى العٌمْرَة وَ يُخْرمٌ بالْحجٌّ اين روايت صحيحه است. 


مضمون اين روايت هم همانند روايت قبلى است كه ظاهرا در مورد بيان مقام تقيه است. زيرا عامه افراد را در درجه ى اول 
قرار مى دهند و بعد از آن تمتع و بعد حج قران را قرار مى دهند و ازاين رو مى دانستند كسانى كه به حج تمتع مقيد هستند 


شعي اس ولي ترم بداتر ان اسمناة ودك ل صقار 


77١ ص:‎ 


فرع سوم از مسئله ى ششم: و لو كان فى أثناء نوع و شكك فى أنه نواه أو نوى غيره بنى على أنه نواه. 


اين فرد در مورد كسى است كه فرد مشغول به جا آورد عملى باشد (مثلا در حال انجام حج تمتع باشد) و در حين عمل شكك 
كند كه آيا همين نوع را نيت كرده است يا نوع ديكرى را بايد بنا را براين بككذارد كه همين عمل را نيت كرده است. (مانند 
اينتكه كسى مشغول نماز ظهر است و نمى داند ظهر را نيت كرده است يا عصر را بايد بككويد كه محل نيت كذشته است و ان 
شاء الله همين ظهر را نيت كرده ام) 


صاحب عروه اين مسئله را در مسئله ى دهم ذكر كرده است. 


آيه الله خوئى دراين حكم به قاعده ى تجاوز استدلال مى كند و مى كويد كه محل نيت كذشته است و الان جون فرد خود را 
در حال امتثال و انجام حج تمتع مى بينيد و محل نيت هم كذشته است بايد بككويد كه كل ما كان من عملكك و جاوزت عنه 


فهو صحيح و حكم به صحت عمل نمايد. 


نقول: نه فتواى تحرير وصاحب عروه صحيح است و نه استدلال آيه الله خويى زيرا قاعده ى تجاوز در جايى است كه اصل 
عمل شروع شده باشد و ما در ادامه شكك مى كنيم و الا اكر اصل عمل مشكوك باشد و اساسا ندانيم عمل شروع شده است يا 
نه جكونه مى توانيم قاعده ى تجاوز را جارى نماييم؟ در ما نحن فيه نيز وقتى احتمال مى دهم كه اشتباها حج افراد را كرده 
باشد كه در نتيجه اصل عمل باطل باشد ديكر نمى توانم قاعده ى تجاوز را جارى نمايم. از اين رو در اين صورت بايد 


برككشت وازاول نيت كرد و در ميقات محرم شد. 


ص: إرفض 


بله مى توان كفت كه ظاهر الحال مى تواند كافى باشد ولى به عقيدهى ما ظاهر الحال اكر باعث اطمينان شود ما به سبب 
وجود اطمينان به آن عمل مى كنيم و الا نه. ظاهر الحال جزء حجج شرعيه نيست مكر اينكه موجب اطمينان شود به اين شكل 


كه فرد مطمئن شود كه الان كه مشغول حج تمتع هست از اول هم همين را نيت داشته است. 


حكم اشتباه در تلفظ به نيت و حكم اشتباه در اصل نيت كتاب الحج 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


امروز روزى كه جند مناسبت در آن جمع شده است. از جمله امروز روز مباهله است كه روز ييروزى اسلام بر مخالفان و روز 
بيان عظمت امير مؤمنان و حضرت زهرا است. در مباهله مسائل مختلفى نمايان شده است. امروز روزى است كه آيه ى شريفه 
ى (إِنّما وَليِكمٌ الله وَ رَسُولَهُ وَ الْذينَ آمَُوا الْذِينَ يُقيمُونَ الصّلا وَ يُؤْنُونَ الرّكاة وَ هُمْ راكعُونَ) (مائده / 80) در شان حضرت 


على عليه السلام نازل شده است كه در ركوع خاتم خود را به فقيرى بخشيد. 


همجنين كفته شده است كه آيه ى شريفهى تطهير و داستان حديث كساء هم در جنين روزى واقع شد. از اين جهت امروز 


روز مباركى است. 


در بحث اخلاقى امروز به سراغ حديث ديككرى از باب 10 از ابواب آداب العشره مى رويم: 


5 عل .فعا طن" انه 


ح *: عَنْ مُحَمَّدٍ بْن بَحْيَى عَنْ أخه.دَ بن مُحَمّدٍ عن الْعبّاس بْن عَامِر عَنْ أَبَانِ عَنْ رَجُل لا تَعلّمَُ إِلَا يَخْيى الَْزْرَقَ قَالَ قَالَ ِى أَبُو 
الْحَسَن ع: مَنْ ذَكر رَجُلّا مِنْ حَلَفِهِ بِمَا هُوَ فيه مِمَا عَرَقَهُ النّاسٌ لَمْ يَعْتَبَهُ وَ مَنْ ذَكَرَهُ مِنْ حَلْفِهِ بمَا هُوَ فيه مما لا يعرف النَّاسُ اغَْابَهُ وَ 
مَنْ ذَكَرَهُ بمَا لس فيه فَقَدْ بهَتَهَ در اين حديث در مورد غيبت سؤال شد كه امام فرمود: اكر جيزى باشد كه مردم مى دانند اين 
امر غيبت نيست مثلا اكر كسى است كه همه مى دانند عصبانى است و اكر من بِككُويم همان كسى كه عصبانى است»ء اين غيبت 
محسوب نمى شود ولى اككر مردم آن را ندانند و آن صفت هم دراو وجود داشته باشد غيبت محسوب مى شود واكر آن 


صفت در او نباشد بهتان به حساب مى آيد. 
ص: ع" 


مردم كاه ميان اين سه صورت خلط مى كنند. كاه مى كويند كه من بيش روى او هم مى كويم ويا صفتى را مى كُويم كه 


مى دانم در او هست. همه ى اينها غيبت محسوب مى شود واكر ييش او هم بككُويد ايذاء مؤمن مى باشد و حرام. 


در بحث اخلاقى كذشته به يكسرى استثنائات غيبت اشاره كرديم. اين موارد كاه موضوعا استثناء مى شوند و كاه حكما يعنى 


كاه اصلا موضوعا غيبت محسوب نمى شوند و كاه غيبت هستند ولى حرام نمى باشند. 


مثلا سخن كفتن يشت متجاهر به فسق كه كسى است كه علنا به فسق مى يردازد اصلا غييت به حساب نمى آيد. 


ولى در مورد مشورتء نهى از منكر و تظلم و امثال آن اين موارد موضوعا غيبت محسوب مى شود ولى به دليل امر مهمى از 
حرمت غيبت استثناء شده است و هكذا براى دفع خطر از مذهب و يا مبارزه با بدعت و امثال آن مى شود غيبت كرد. 


نكته ى ديكر اين است كه استثنائات همواره وسيله اى است براى وسوسه ى شيطان و سوء استفاده و توجيه كرى كه به دليل 


محملى براى غيبت و يا انتقام و امثال آن با تمسكك به اين استثنائات براى خودش محملى مى تراشد. 


هكذا در روايات آمده است: (لَيِسَ َي : مِمَا عَرّمَ الله إِنَا وَكَدْ أَحَلَهُ لِمَن اضطرَ إلَيه) كه هر جيز حرامى هنكام اضطرار حلال 


مى شود. كه اين كلمه ى اضطرار موجب سوء استفاده ى عده اى قرار مى كيرد. مثلا مى كويند جرا در فلان مجلس حرام كه 


رقص و شراب وامثال آن وجود داشت شركت كرديد كه در جواب مى كويند: ضرورت بود. 


إ 


ص: 7760 


بايد مواظب بود كه از استثنائات شرع نه خودمان سوء استفاده كنيم و نه اجازه دهيم ديكران سوء استفاده نمايند. مثلا جواز 


غيبت در باب نهى از منكر هنكامى جايز است كه هيج راه ديكرى براى جلو كيرى او از غيبت وجود نداشته باشد. 


همجنين كاه فردى براى فرار از ربا به سراغ راه هاى نامشروع ديكر مى رود و زير جتر حيله هاى نادرست به رباخوارى روى 


مى آورد. 
موضوع: حكم اشتباه در تلفظ به نيت و حكم اشتباه در اصل نيت 
بحث در مسئله ى هفتم از مسائل نيت احرام است. اين مسئله دو فرع دارد كه هر دو فرع واضح است. 


مسأله /ا - لو نوى مكان عمره التمتع حجه جهلا فإن كان من قصده إتيان العمل الذى يأتى به غيره و ظن أن ما يأتى به أولا 
اسمه الحج فالظاهر صحته و يقع عمره و أما لو ظن أن حج التمتع مقدم على عمرته فنوى الحج بدل العمره ليذهب إلى عرفات و 
يعمل عمل الحج ثم يأتى بالعمره فاحرامه باطل يجب تجديده فى الميقات إن أمكن و إلا فبالتفصيل الذى مر فى تركك الاحرام . 


فرع اول اين است كه اكر كسى به جاى نيت عمره ى تمتع» حج را نيت كند اما مى دانست كه الان بايد طواف كند بعد نماز 
طواف و بعد سعى صفا و مروه و تا آخر اعمال را انجام دهد و خلاصه اينكه مى دانست وظائفش جيست و محتواى اعمالى كه 


در ذهنش بود همه اعمال عمره بود ولى فقط در تصور اسم دجار اشتباه شد و حج را نيت كرد. 


ص: 7 


واضح است كه جنين فردى عملش باطل نيست زيرا نيت» صحيح است و فقط در نامكذارى اشتباه كرده است. 


حتى بالا-تر از اين اككر تازه مسلمانى باشد كه به او كفته شده است بايد روزه بككيرى و در توضيح كفتند بايد ازاين امور 
امساكك كنى. بعد او در مقام نيت» اشتباه كرد و تصور كرد اسم اين عمل نماز است. عمل او صحيح است زيرا اين حتى از باب 
خطا در تطبيق هم نيست بلكه فقط اسم عمل را اشتباه تصور كرده است ولى كل محتوا را مى داند جيست. همه براى اين است 
كه نيت به اعمال متعلق مى شود نه به الفاظ. 


اما فرع دوم: اين فرع عكس فرع قبلى است يعنى فرد كه به جاى عمره حج را نيت كرده است واقعا تصور مى كند كه اول بايد 
به عرفات برود و اعمال حج را در نيت دارد نه اعمال عمره را. 


واضح است كه عمل جنين فردى باطل است زيرا او بايد عمره به جا آورد و نيت حج اصلا محقق نمى شود زيرا حج در اين 
فرض اصلا مامور به نيست و امر ندارد. اين دقيقا مانند اين است كه كسى هنكام ظهر نماز مغرب را نيت كند كه نمازش باطل 


است. 


البته آنجه در اين فرع كفتيم بر طبق مبناى قوم است ولى طبق مبناى ما مشكلى ايجاد نمى شود به اين شكل كه او قبل از شروع 
عملء؛ نيت را عوض مى كند و عمره را نيت مى كند و به سراغ اعمال عمره مى رود. بله اكر بعد از شروع در عمل باشد ديكر 
قابل استدراكك نيست و عملش باطل است. 


ص: 77317 


تلبيه و بحث هابى مقدماتى كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


كريلاى امام حسين داراى ابعاد مختلفى است. بخشى از آن اسلامى است و بخشى از آن انسانى. آن بخش كه انسانى است 
اين است كه امام حسين عليه السلام مى خواست حكومت اسلامى تشكيل دهد و جلوى حكومت غير مسلمين و بازماند كان 
دوران جاهليت را بككيرد. اين امر متعلق به همه ى مسلمانان است ولى مفاهيم انسانى ديكرى هم وجود دارد. مانند ميارزه با 
ظالم» آزادكى و شرفء. عزت و كرامت انسانى و عدالت مفاهيمى بود كه در كربلا مطرح بود و امام حسين به خاطر آنها 
جانفشانى كرد. اين مفاهيم كل جهان بشريت را يوشش مى دهد و به همين دليل غير مسلمانان هم طرفدار اين مكتب بايد 


باشند و خواهند بود. 
اما حديث اخلاقى اين هفته: 
باب /ام ١‏ ابواب آداب العشره 


ح ': عَنْ أخ مد عَنْ مُحَمَّدٍ بْن سنانٍ عَنْ مُفضل بن عمَرَ قال قال لى أبُو عَتِْ اللهوع مَنْ رَوَى عَلى مُؤْمِن رِوَايَه يُريد بها شينه 


5 
39 
,تفي 


لووط ع يران كها ك3 ازروف متعمس :زادر ا بشكند) ليش قط مِنْ أغيّن النّاس أَخْرَجَهُ الله مِنْ وَلَابَتِِ إلى وَلَابَ 
الَّعِطانٍ قَنَا يَقْبِلهُ السَّتِطَانٌ (حتى شيطان هم ولايت جنين انسانى را قبول نمى كند) 


ازاين روايت استفاده مى شود كه شيطنت شيطان هم با آن همه كستردكى حد و مرز دارد كه بعضى ها حتى از اين حد و مرز 


اما متاسفانه به مسئله اهميت داده نمى شود. اين مسئله كاه جنبه ى شخصى دارد و كاه جنبه ى عمومى ولى در هر صورت 
بدترين حالتى كه براى انسان بيدا مى شود اين است كه سخنى هر جند حق كه مربوط به اسرار مؤمنى است را فاش كند تا 
شخصيتش را در نظر مردم بشكند و او رااز جشم مردم بيندازد. كه خداوند او رااز تحت ولا-يت خودش خارج مى كند و 
تحت ولايت شيطان قرار مى دهد و شيطان هم او را قبول نمى كند. يعنى نه خداوند او را حمايت مى كند و نه شيطان. 


ص: ل 


ح «: عَنْ رَسُولٍ اللو ص فى عد ددِيث قال وَ مَنْ سَمِمٌ فَاحِسَّه فأَفْشَاهَا (كسى كه كار زشتى كه در ينهانى انجام شده است را از 
كسى بشنود و آن را افشا و برملا كند) كان كُمَن أَنَاهَا وَ مَنْ سَمِمَ حرا فَأفَْاهُ كان كمَن عَمِلَه 


علت آن اين است كه افشاى فحشا سبب اين مى شود كه ديكران هم به سوى آن روند و همجنين است در مورد افشاى خير 
همانطور كه در حديث ديكرى از رسول خدا مى خوانيم كه فرمود: (الدَّالَ عَلَى الْحَثِر كمّاعِله) 


موضوع: تلبيه و بحث هايى مقدماتى 


واجب دوم مى رويم. 


امام رحمه الله در بيان اين واجب مى فرمايد: الثانى من الواجبات التلبيات الأربع و صورتها على الأصح أن يقول: "لبيك اللهم 
لبيت لبيكك لا شريكك لكك لبيكك" فلو اكتفى بذلك كان محرما و صح إحرامه و الأحوط الأولى (يعنى بنابر احتياط مستحب) 
أن يقول عقيب ما تقدم: "إن الحمد و النعمه لك و الملك لا شريكك لكك لبيكك" و أحوط منه أن يقول بعد ذلكك (يعنى بعد 
از جهار لبيك اول) : "لبيت اللهم لبيكك لبيكك إن الحمد و النعمه لكك و الملكك لا شريكك لكك لبيكك ". 


اصل وجوب تلبيه مسلم است و اصل اينكه جهار تلبيه است هم مسلم است ولى در صورت اين جهار تلبيه اختلاف است. 
ما قبل از بيان صورت لبيكك جند نكته را بيان مى كنيم: 


ص: الخض 


الا-مر الاول: اصل وجوب لبيكك مما لا شكك فيه است و عامه و خاصه همه بر آن اجماع و اتفاق دارد ازاين رو هيج حاجى اى 
را نمى بينيم كه وارد اعمال عمره شود ولى لبيكك نككويد. 


صاحب كاشف اللثام در ج ة ص 2 مى فرمايد: لا أعرف خلافا فى وجوبها و فى الغنيه: الاجماع عليه 


النصوص التى سيمر عليكم 


الأمر الثانى: معناى تلبيه 


بهترين تفسير براى تلبيه تفسيرى است كه فيروزآ بادى در قاموس دارد كه يكى از بهترين كتاب در مورد لغت عرب است. 
صاحب حدائق هم ظاهرا از ايشان اخذ كرده است و مطالب آن را آورده است. 


فيروزآ بادى جهار تفسير براى لبيك مطرح مى كند و مى كويد: 


معناه انا مقيم على طاعتكك البابا بعد الباب. زيرا لب در لغت به معناى اقام بالمكان و لب بالمكان به معناى اقيم فيه مى باشد. او 
معناه اتجاهى و قصدى لكك. يعنى لبيكك به معناى اين است كه (انا متوجه اليكك توجها بعد توجه). اين معنا از آنجا كرفته شده 
است كه عرب مى كويد: (دارى تلب داره) اى تواجهها يعنى خانه ى من روبروى خانه ى فلاءن كس است. او معناى محبتى 
لكك يعنى محبه بعد محبه اين معنا از آنجا كرفته شده است كه عرب مى كويد: امراه لبه يعنى زوجه اى كه همسرش را دوست 
مى دارد. او معناه اخلاصى لكك يعنى اخلاصى لكك بعد اخلاص اين معنا از آنجا كرفته شده است كه عرب مى كويد: فلان 


حسب اللباب يعنى كسى كه حسبش خالص است. 


ص: عرف 


صاحب جواهر و صاحب حدائق هم يكسرى معانى براى آن نقل كرده اند كه ظاهرا از قاموس كرفته اند. صاحب حدائق درج 
ص ءء مطلبى را اضافه مى كند و آن اينكه علت اينكه (لبيك) منصوب است جيست و مى كويد: منصوب على المصدر 
بعامل لا يظهر كانكك قلت الب البابا بعد الباب. (يعنى مفعول مطلق است.) و لا يستعمل الا على لفظ التثنيه فى معنى التكرير اى 
اجابه بعد اجابه (زيرا لبّ مفرد است و لبيك مثنى مى باشد) بنابراين خود لبيك به معناى اجابه بعد اجابه مى باشد زيرا تثنيه 
است واز تثنيه در اينجا تكرار استفاده مى شود همانند ضربتين يعنى ضربه بعد ضربه. ولى بعضى ها تثنيه بودن آن را منكر شده 


اند 


الامر الثالث: مراد از اجابت بعد از اجابت» اجابت كردن دعوت كيست؟ از بعضى از روايات استفاده مى شود كه اجابت دعوت 


ابراهيم عليه السلام است. 


باب ١ازابواب‏ وجوب الحج و شرائطه 


3 ع 2 
- 


ح عَنْ أَحمَد بن محمد تن اثن َضَّالٍ عَنْ عَبِدٍ الله بن سِئَانٍ عَنْ أبى عَبِدٍ الع َال لما أ إِْرَاهِيمَ و إسْمَاعِيلٌع ببناءِ بيت و 
َم ناوه قَعدَ إِبْرَاهِيمٌ عَلَى رُكن (حضرت ابراهيم روى يكى از ستون ها نشست) ثُمَ نَادَى هَلْمَ احج (بياييد به سوى حج) قَلَوْ 
اذى هلقو إلى الحع كر كلت همه يايد ل يعم لفق 316 يوئل إلينا مخره ززيرا بالند بعد فق مقاط مان 
اطاة راق امر طن عد و اك ناوي قدو ل لكر دراي قلات ايان يك وت الله عضي اللد 2 و عل فرن 
َى عَشْرا يَكِحٌ عَشْرا وَ مَنْ لى خَمْساً يكح خَمْساً وَ مَنْ لِى أكثْرَ مِنْ ذلك فَبِعَدَدِ ذَلِك وَ مَنْ أبِى وَاجِداً حي وَاجِدا وَ مَنْ لم 


يُلْبٌ لَمْ يَحجّ اين حديث معتبر است و دلالت دارد كه همه ى افراد در اصلاب رجال دعوت ابراهيم را اجابت كردند. 


ص: أفرف 


ولى ما در حج كه تلبيه مى كوئيم مراد ما اجابت دعوت ابراهيم نيست بلكه خطاب ما به خداست زيرا مى كوئيم (لبيكك اللهم 
لبيكك) بين اينها مى شود جمع كرد و آن اينكه ابراهيم جون خليفه الله بود از طرف خدا ما را دعوت كرد. 


وجوب جهار تلبيه براى احرام كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: وجوب جهار تلبيه براى احرام 

بحث در واجبات احرام است. كفتيم احرام سه واجب دارد كه عبارت اند از نيت» لبيكك و يوشيدن ثوبين براى مردان. 
بحث لبيكك را شروع كرده ايم و در جلسه ى كذشته سه نكته را به عنوان مقدمه بيان كرديم. 


امر اول اين بود كه اصل كفتن لبيكك واجب است و نه تنها شيعه بلكه اهل سنت هم به وجوب آن قائل هستند (البته در 
جكونكى كفتن آن اختلاف است) 


امر دوم در مورد معناى لبيك بود و ما جهار معنا براى آن ذكر كرديم. 


امر سوم اين بود كه لبيكك به معناى اجابت و جواب دعوت است كه كفتيم به معناى دعوت خداوند است و اككر در رواياتى 


مده كه مراد دعوت ابراهيم است براى اين است كه ابراهيم نماينده ى خداوند در زمين بوده است. 
الآمر الرابع: تلبيه هاى واجب احرام جهار تا مى باشد. بر اين مسئله ادعاى اجماع شده است و البته مخالف ضعيفى هم دارد. 


صاحب عروه مى فرمايد: الثانى من واجبات الاحرام التلبيات الاربع و القول بوجوب الخمس او الست ضعيف بل ادعى الأجماع 


در تحرير هم عبارت التلبيات الاحربع آمده است. در جواهر التلبيات الاربعه آمده نفلت (جون با تلبيات مؤنث مجازى بايد 


الاربعه بكو يند مانند تسبيحات اربعه و در بعضى از روايات هم الاربعه وجود دارد.) 
ص: 777 


صاحب جواهر ج ١18‏ ص ١١8‏ در اين مورد مى فرمايد: الثانى من واجباته التلبيات الاربعه بلا خلاف بل عن المنتهى و التذكره 
الاجماع على عدم وجوب الزائد بل عن الاول منهما (منتهى) انه اجماع اهل العلم (يعنى شيعه و سنى) لكن عن الاقتصاد ما معناه 
وجوب الخمس بل عن المذهب البارع ان فيها قولا و هو على الست وان كنا لم نتحققه مع انه محجوج بما سمعت من الاجماع 
بقسميه. (اجماع محصل و منقول) 


صاحب رياض در ج 8 ص 7658 مى فرمايد: و ما زاد على ذلكك فى التلبيات الوارده فى الصحيح و فى غيره مستحب و ليس 


بواجب بلا خلاف فيه بيننا على الظاهر المصرح فى جمله ى من العبائر. 
دلاات ادله بر انحصار وجوب در جهار تا 


البته بايد توجه داشت كه اينكه عبارات تلبيه به شكلى است بحث ديكرى است كه بعدا مطرح مى كنيم. ما اكنون در مقام اين 
هستيم كه به دلائلى كه بر انصحار وجوب در جهار تا دلالت دارد اشاره كنيم. 


دلالت روايات: 
روايات متعددى است كه فيها صحاح و غير صحاح كه دلالت بر اين امر دارد: 
باب 8" از ابواب احرام 


اال ا شرمَاعِيلَ عَن الْقَضْ لي بْن شَادَانَ عَنْ ص هْوَاَوَ ان أبى عُمَئِر جميعاً عَنْ مُعَاوِيَة بن عَمَار 
عن أبى عدي الع قال اليه ليك اللَّع ليك لبيك ذا دري لك لبيك إنَ اْحدة و النفمة لك و الْملك لا طَرِيك لكك 
كوك ذا الْمََار ج لتك الْددِيتَ وَهَالَ فى آخره وَ اغلمع أَنَّهُ أ بدٌ مَِ الات الْأْْبع فى أوَلٍ الكتراب و م هِى الْمَرِيضَهُ وَ حى 
اقوجية ريها فى القود لزن بو دروا يك ستيه شه وزع تله واف روروابك سد البرك 3 رتوه أبمقا د حت عقن 1 


شش تا است زيرا صدر روايت ادامه دارد) ولى امام در ذيل روايت تصريح مى كند كه فقط جهار تاى اول فريضه و واجب 


ص: إرذرفا 


باب 8٠‏ از ابواب احرام 


ح 2 عَنْ فَضَالَه وَ ص هْوَانَ وَ ان أبى عُمَثرِ ججميعاً عَنْ مُعَاويَبْن عَمّارٍ عَنْ أبى عَدِد اللّوع فى ع دِيثْ قَالَ التي أن تَقُولَ لبيك 
للم تك لَبَتِك لَا غَرِيِك لَك لتك إِنَّ الْحَدْدَ وَ النَعْمَ َك وَ الْمُلَك لا ضَّرِيِك لَك لَبَتِك لَبتِكٌ ذَا الْمعَارِجٍ (بعضى اين 
زراك لاقل كه جا رقم كانه كرفة افوا رليك انها ل اندر كدان سعي روعالا كطامن رايت 
اين است كه لبيك لبيكك هر دو به ذا المعارج مى خورد) لَبِيك لَبتِك دَاعِياً إِلَى دَارٍ السَلَام... 

بعد امام عليه السلام لبيكك هاى متعدد ديكرى را ذكر مى كند تا آتكه مى فرمايد: وَ الع أ 
فى أو الكلام وَ حي الَْريضَه وَ + هى التَوْحِيدٌ وَ يها لتِى الْمَوْسَلُونَ... 


د لا كذ لمات الح ل 2 
بد مِنَ التلبيَاتٍ الأرْيَع التى كن 


مضمون اين روايت شبيه همان روايت قبل است و راوى هر دو معاويه ابن عمار مى باشد و شايد هر دو يكك روايت باشد. 
باب 2" از ابواب احرام 


46 عَِدُ الل ب حغفْرِ الْحِميريٌ فى قب الْإسنادِ عَنْ محمد بن عبِدِالْحَمِد الْعطَارٍعَنْ حَاصِم بْنِ حمَيدٍ قَالَ مغ ف أبَا عَِدِ الله ع 

َقُول إِنَّ رَ سُولَ الله ص لا انَهَى إِلَى الْيعِدَاءِ (كه بيرون مسجد شجره است كه زمين وسيعى است) حت الْمِيلٌ (در جايى كه 
در آن علاحت و نشانه لى وجود دار) قله (لقه لى را ته ايشان آوردند) فَرَكبهًا قَلَمَا انبعَمَتْ بِهِ (وقتى ناقه» يبغمبر را 
بلند كرد) لَبِى بِلَدَْع كَمَالَ بيك | 2 تبيك تبك لا دَّريك لك لبيك إِنَّ الْحَمدَ وَ النَعْمَه (وَ الْمُلَك لك) لَا سَّرِيك لك ثُمْ 
الاق لخطته ا عايد ادو خا ص عا دكن رميق : فزن فى رواش ا بلا متايه عاوية لينو دك سات اش 
كه در بيداء در زمين فرو مى رود و شايد هم مراد ايشان باشد كه صفات زشت و نيات سوء و يليد را بايد در اينجا در زير 


زمين ينهان كرد) تُمَ قَالَ إِنَّ النّاسَ رَادُوا بَعِدُ وَ هُوَ حَسَنٌ (جند لبيك اضافه كرده اند كه عيب ندارد ولى واجب همان جهار تا 


ص: ع 


المت جر اقواار إضووات مه ميدس كته بو حال ا كا وزاك ”وني الابناد اسك ود اسناد قرت الانتناة 


بحث و اشكال وجود دارد. در هر حال اكر صحيحه هم نباشد» مى تواند مؤيد باشد. 


نكتهى ديكر در اين روايت اين است كه در اين روايت آمده است (و الملكك لكك) كه بعد اين بحث مطرح مى شود كه 
واجب (لكك و الملكئ) يا (و الملكك لكك) 


البته ظاهر بعضى از روايات اين است كه وقتى رسول خدا به بيداء رسيد تلبيكك را با صداى بلند تكرار كرد و اصل لبيكك را در 


مسجد شجره كفته بود. 
باب ؟ از اقسام حج 


عَنْ عَلِىٌ بْن مَنْضورٍ عَنْ كلثوم بْن عَتِدِ المُرؤمِن الحَرَّانِىٌ عَنْ أبى عَتِْ اللو ع قال أمَرَ الله عَزْ وَ جل إِبْرَاهِيمَ ع أن يدي وَ يَحْجّ 


- 


بإشماعيل مَعَهُ ... وَ أَمَرَهُمَا بالتَلِبَاتِ الأريّع الَتِى لَبَى بها الْمُوْسَلونَ... 


كلثوم بن عبد المؤمن مجهول الحال است و حتى نام او در جامع الرواه هم نيامده است بعضى كلثوم بن عبد الرحمان كفتند كه 


او هم مجهول الحال است. 


بله در اين روايت اين سؤال وجود دارد كه اين روايت مربوط به انبياء كذشته است و مربوط به شرايع سابقه مى باشد ولى 


ص: إارفا 


ح 15: فى الْْصَالٍ سناد عن العم عَنْ حفر بن مُحمدٍع فى حَدِيث شَرَائع الدّين قَالَ وَ لَا يجوز احج إلا مُتَمبَعا وَلَا يجوز 
الْقِرَاكُ وَالِْفْرَادُ إلاهن كان أخلة حاضةرى الْمَِْجِدٍ د الححوَام. .. وَ قَرَائْضٌ الْحَدَحٌ الِْخْرَامٌ وَ التَلبيَاتٌ الْأرْبعٌ وَ جى َبتك اللَهُمَ يك 


- 


- 


بيك نَا َرِيك لك لبك إِنَّ الْحَمدَ وَ النَعْمََ َك وَ الْمُلْك لَا شَريك لكك... 
در سند اين روايت هم اعمش وجود دارد كه فردى است كه وثاقت او ثابت نشده است. 
در كتاب مستدرك هم جند حديث ديكر ذكر شده است. 


باب 35 از ابواب احرام 


ح * كِتَابُ عَاصِم بن حُمَةِدٍ الْحَنَّاطِء قَالَ سَِمِغْتٌ اتن رد إذ ركرك اللدعين لماا دوي إِلَى الْبِئدَاءِ حَيِتٌ الْميئن (دو 


ميل علا-مت براى محل بيداء بوده است) أَنِيِحَتٌ لَهُ نَاقَنَهُ (ناقه ى ايشان را مقابل ايشان خواباند ند) فَرَكبَهَا فَلَمَا الْمعَمَتْ به لَبَى 


ا رد الما لا 1 داك ليك 21 م تبك لبك نا ريك لك لبيك 
الْحَمْدَ وَ النَعْمَهَ لَك [وَ الْمَلُك] لَا شيك لك لبيك هَذِه الأْبْعْ مُفْتََضًا 


إِنَ 


از آنجا كه مرحوم صدوق در مقنع متن روايات را مى نوشته است از اين رو صاحب مستدرك آن را به عنوان يكك حديث 


تلقى كرده أشيدة: 


ح 7 فِقَهُ الوضًا: ع : ثم تُلبَى را تلات الْأْبَع وَ حي الْمَفْتَضَاتٌ البته است كه آيا اين كتاب رواياتى است كه از امام رضا عليه 
السلام نقل شده است يا عبارات مرحوم صدوق است. البية! كن كي ين كتاب را ملاحظه كند مى بيند كه در آن عباراتى 


ص: مارفا 


البعة عباوت ابنكة كلبيه وا شرامى كنتنة ارق اسث كةغاليا دن سحجد شتحره تلبيه راسرا فى كقشد ويعد دن نبداء آن.وا جهرا 


ان شاء الله در جلسه ى بعد صورت و طرز اين تكبيرات را بررسى مى كنيم. 
صورت تلبيه كتاب الحج 

9 30010 ع 011ممناد غ0 5ع00 /ع5/لاماط الاملا. 
موضوع: صورت تلبيه 


بحث در واجبات احرام است و كفتيم كه دومين واجبء كفتن لبيكك است. در مورد لبيكك جهار نكته را به عنوان مقدمه بحث 
كرديم. در نكته ى جهارم كفتيم كه لبيكك بايد جهار تا باشد و بيش از آن واجب نيست. 


الامر الخامس: در اين امر به جكونكى صورت و الفاظ تلبيه مى يردازيم. 


امام رحمه الله در بيان اين واجب مى فرمايد: الثانى من الواجبات التلبيات الأربع و صورتها على الأصح أن يقول: "لبيك اللهم 
لبيت لبيكك لا شريكك لكك لبيكك" فلو اكتفى بذلكك كان محرما و صح إحرامه و الأحوط الأولى (يعنى بنابر احتياط مستحب) 
أن يقول عقيب ما تقدم: "إن الحمد و النعمه لك و الملكك لا شريكك لكك لبيك" و أحوط منه أن يقول بعد ذلكك (يعنى بعد 
از جهار لبيك اول): "لبيت اللهم لبيكك لبيكك إن الحمد و النعمه لكك و الملكك لا شريكك لكك لبيكك ". 


صاحب عروه در بيان اين مسئله جهار قول نقل مى كند و ما هم اقوال او را معيار قرار مى دهيم و قائل آن اقوال و ادله ى آنها 


را بررسى مى كنى. 


قول دوم: اضافه اى كه امام به عنوان احتياط بيان كرده بود يعنى اضافه كردن عبارت: إن الحمد و النعمه لكك و الملكك لا 
شريكك لكك لبيكك (البته بعضى لا شريكك لكك را كفته اند و بعضى نككفته اند به هر حال طبق اين قول ينج لبيكك مى شود) 


صس: /777 
قول سوم: احتياط دوم امام است كه لبيكك ششم و هفتم را هم بكويند. 


قول جهارم: مانند قول سوم اما با اين تفاوت كه آن را به اين شكل بككويند: إن الحمد و النعمه الملكك لكك لا شريكك لكك 
لبيكك لبيت اللهم تا آخر هفت لبيك 


دراين قول به جاى عبارت (لكك والملك)» (الملكك لكك) آمده اس 


المختلف و المسالكك و المداركك و الذخيره و الكفايه و غير واحد من المتأخرين و يميل إليه فى المنتهى و هو ظاهر ثقه الاسلام 
(كلينى) 


دلالت روايات: 

سه روايت وارد شده است كه در ابواب احرام آمده است. 
عمده ى اين روايات صحيحه ى معاويه بن عمار است: 
باب 5٠‏ از ابواب احرام 


ح 7: : عَنْ فَضَالهَ وَ ص هْوَانَ وَ ان أبى حُمَيِر جَميعاً عَنْ مُعَاويَة بن عَمَارٍ كَنْ أبى عَدِدِ اللو ع فى حَدِيث َال التَلبيهُ أنْ تَقَولَ لبيك 
اللْهُمَ لتك لبيك لا شَّريك لك لبيك إِنَّ الْحَمدَ وَ النَعْمَهَ لك وَ الْمُلك لا شَّريك لك لتك لبَتك ذا الْمََارجٍ لبيك لبك 
دَاعِيا إلى دار السّلام... 


- 
ع 


بعد امام عليه السلام لبيك هاى متعدد ديكرى را ذكر مى كند تا آنكه مى فرمايد: وَ اغلَغ أَنّهَُا بد مِنَ التْيَاتِ الأرْبع الى كن 
فى أَوَّلٍ الكلام وَ هِى الفْرِيضَهً وَ هِى التََوْحِيدٌ وَ بها لبَى الْمْوْسَلونَ... 


ص: كرف 


باب 6" از ابواب احرام 


ح 3: عَن ابن أبى عُمَثِروَ عَنْ مب محمد بْنِ إش شرمَاعِيلَ عَن الْمَضْ لي بْن شَادَانَ عَنْ ص هْوَانَ وَ ابْن أبى عُمَئِرِ جميعاً عَنْ مُعَاوِية بن عَمَارٍ 
عن أبى عد الع فَالَ الذية لتك اللهع لك نيك ا ريك لكك لبيك إن الخد و النقمة لك و الملك لا شرك لكك 
لبك ذا الْمََارِج لبك الكوية و هال فين آخره وَ اعْلم أنه لا ود مِنَ الات ادبع فى أ أوَّلِ الْكتَابٍ وَ مه هِى الْمَرِيضَهُ وَ حى 
التوْحِيدٌ وَ بها تتِى الْمَوَسَ لون البته شايد اين روايت همان روايت قبلى باشد زيرا هم راوى آن يكى است و هم مضمون آن دو 
شبيه يكد كر است. 


عمده به همين دو روايت بسنده كرده اند ولى صاحب جواهر روايت ديكرى را هم اضافه كرده كه صحيحه ى عمرو بن يزيد 


س1 


باب 8٠‏ از ابواب احرام 


عا ع - 


ع عر توقاي و فصوو در عر تقوو يدهز أ عوبوالوع كار العرتترون عديية اده و فْإِنْ 
كيْتَ مَاشِ يا تيت دن كلك وو المسيهن ارزووا تتحاذاف سكيد انه و تعر كل و31 جا رمق قينا درل ترك اليك 
ب 0 0 200 
كلما مَبِطتٌ وَادِياً أو عَلَوْتَ أَكمَه أو لك 01 نامسا هوا بوانت نسي يك ود مذلا فق وراد م عرو 
فرمايد كه اين را به اجماع بر وجوب جهار تا ضميمه مى كنيم و در نتيجه مى كوئيم كه همان جهار لبيكك در اول اين روايت 


ص: خرف 


نقول: بهتر است كه اين روايت را حمل بر روايات متعددى كنيم كه مى كويند واجب در تلبيه جهار تلبيه است. از اين رو با 


قرينيت آن روايات مى كوئيم فقط جهار لبيكك اول واجب است و ما بقى مستحب مى باشد. 


اما القول الثانى: مرحوم نراقى دو سكيد ج ١‏ ص "١١‏ در بيان قائلين به اين قول مى فرمايد: عن جماعه كثيره من القدماء (كه 


بعضى از آنها عبارت لا شريكك لكك را هم در آن آورده اند و بعضى نه) 
دلالت روايات براين قول: 


باب 6" از ابواب احرام 


رع: عَنِدُ الله بن جَعْمَر الْحِميَرِىُ فى قب الْإِسْنَادٍ عَنْ مُحَمّدِ بْن عَمِدِ الْحَمِيدٍ الَْطارٍ عَنْ حَاصِم بْن حُمَيِدٍ قَالَ سَمِعْتٌ أبا عَقِدٍ اللوع 
يول إِنَّ رَسُولَ الله ص لما انْتَهَى إِلَى الْبِئِدَاءِ (كه بيرون مسجد شجره است و زمين وسيعى است»)... لَبِى بالَْرْبَع فَقَالَ لتك اللْهُمَ 
بيك تبك لا مَريك لك ليتِك إِنَّ الْحَمْدَ وَ النعْمَهَ وَ الْمُلك لَك لَا سرك لكك لبيكث * َّ 


َال إن النّاسَ رَادُوا بعْدٌ وَ هُوَ حَسَنٌ 
(جند لبيكك اضافه كرده اند كه عيب ندارد ولى واجب همان جهار تا است. 


ع 


دراين حديث بين آنجه در متن اين حديث به نقل از وسائل جاب قديم و جاب جديد آمده است فرق دارد. 


آنجه نقل شده است از وسائل بيست جلدى است ولى در وسائل سى جلدى آمده است (ان الحمد و النعمه لكك و الملك لا 


شريك لكك) و حتى لبيكك آخرى را هم ندارد. 
ازاين رو طبق اين نسخه. اين روايت شاهد اين قول مى شود. 


755١ ص:‎ 


باب 7 از اقسام حج 


0 سماد عَنِ اعم عَنْ جغفَرِ بن ممع فى حَدِيثٍ شََائِع اين َال وَوَ فَرَائِضٌ الْحجٌ الإخوام وَالتَيَاتُ 
أَربعٌ وى لبك اللَّهمَ بيك لبك ذا مَرِيِكَ لَك ليك إِنَّ الْحمد و التّغمة لَك و وَالشلَكك لاشريك لكك 


در سند اين روايت هم اعمش وجود دارد كه فردى است كه وثاقت او ثابت نشده است. 
قول سوم: در اين قول لبيكك ينجمى در آخر اضافه مى شود. 

اين قول نقل شده است از مبسوطء سرائر» جمل السيد و كافى و غنيه و وسيله و مهذب 
بعضى كفته اند اين قول با اينكه قائلين زيادى از قدما دارد ولى دليل واضح و روشنى ندارد. 
نقول روايات متعددى است كه شايد با توجه به آنها بتوانيم اين قول را استفاده كنيم: 

باب /87” از ابواب احرام 


أم 


ح * قَالَ (صدوق وَقَالَ أُمِيرُ الْمُؤْمِنِينَ ع جاءً جمِرَئْل ع إِلَى النَبّ ص فَقَالَ لَهُ إنَّ لكيه شدَعَارُ الْمْخْر م فَارْقعْ صَوْتَك بِالتلبيه 
يك الله لتك لبك نا مَرِيِكٌ لَك لَك إِنَّ الْحمد وَ النعمة لَك وَ الْمَلَكٌ لَا شَرِيِك لَك ليِبِكَ اين حديث مرسله است. 


نمى شود كفت اين حديث از خصائص رسول الله است زيرا اصل اب ين است كه همه ى احكام فكت كف راشد مكز ابذك اسكعاء 
آن ثابت شود. رسول خدا فرموده است (خذوا عنى مناسككم) كه دليل براين است كه هر جه به عنوان مناسكك انجام مى دهد 
ما بايد اخذ كنيم (مكر موارد استثناء شده) 


ص: أفرف 


باب 8٠‏ از ابواب احرام 


ح ١‏ محمد بْنُ الحم إِسْنَادِهِ عن الْحْسَينِ بْنِ سَعِيدٍ عَنْ حَمَادٍ عَنْ مُعَاوِيَة بْنِ وَهْبٍ عَنْ أبى عَبِدِ اللوع فِى حَدِيتْ قَالَ تُحرِمُونَ 
كما أ ع فى مح يكم تَقُولُ ديك الع لبيك لبيك لا ذَربك لك فيك إن الود وَالنقمة لَك وَالْمُلك ] شَرِيك لَك 
فيك بنع شهره إلى الس 


در آخراين روايت اضافه اى هم آمده است (عبارت بمتعه بعمره الى الحج) كه ما يقين داريم واجب نيست 


ح ع: مُحمَدُ بن عَلِىَ بْن الْحَمَدِيِنِ ن بِإسْنَادِهِ عَن النَضْرِ بْن سُوَيْد كَنْ عَنِدِ الله بْنِ سِنَانِ عَنْ أبى عَثِدِ اللوع قَالَ لَمَا لَبَى رَسُولَ اللو ص 
ال بتك الهم توك ترك ل شربك لك ليك إن الخد و النقمة لك و العلك ل شَ ريك لكك بيك لبيك ذا امارج 
لتك وَ كان ع يكير الل ا اال أؤْ عَلَا أكمهٌ أو هط وَادِياً وَ مِنْ آخر الول وَ فى أذْيّار 


در اين روايت دو اضافه وارد شده است كه عبارت است (أتك لد كك ذَا الْمََارِجٍ أدكك) ولى از آنجا كه اين اضافه قطعا 
واجب نيست به همان ينج تلبيه كفايت مى كنيم. 


اح 0: عَنْ محمد بن القَايِم ال شت آبَادِىٌ عَنْ بُوسْفَ بْن محمد بن زيادٍوَعَلَِ بن محمد ْن سار عَنْ أَبَوِهِمَا عن الْسَنٍ بن عَلِىٌ 
الْمشِكْرىٌ عَنْ آ, انع قال تَالَ َسُولٌ ال ص فى ح دِيثِ موسر ىع قنادى رَيْنا َو جل ا مه محمد ابوه كله وَهُمْ فى 
صاب آبانهغ و فى أحام مات نهم لبيك النّهمَ آتبك لبيك لا مَرِيك لك بيك إِنَّالْحهد وَ التَغمة لك و املك لا شَّرِيك 
لَك تك قَالَ فَجَوَلَ اله عَرَّ و حل يلك الْإججابة شدَعَارَ الْحَدِجٌ اين روايت دلالت بر اين دارد كه حضرت موسى هم به حج 
مشرف شده بود. به هر حال صدر اين روايت فقط دلالت دارد كه افراد در اصلاب ابائشان به آن تلبيه نداى خداوند را ياسخ 
داقن وج انقنها دلا ل تتبن وتوف فذاق للق افزل يورا وق كنااقن افونا نه مضل الله ع وك جلك لقان كان ال )مك 


ص: زفف 


ان شاء الله در جلسه ى بعد قول جهارم باز كو مى كنيم و جمع بندى نهايى را انجام مى دهيم. 
صورت تلبيه كتاب الحج 
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موضوع: صورت تلبيه 


بحث در واجبات احرام است و كفتيم كه دومين واجبء كفتن لبيكك است. در جلسه ى قبل به اين مسثله رسيديم كه صورت 


امام رحمه الله در بيان اين واجب مى فرمايد: الثانى من الواجبات التلبيات الأربع و صورتها على الأصح أن يقول: "لبيك اللهم 
لبيت لبيكك لا شريكك لكك لبيكك" فلو اكتفى بذلك كان محرما و صح إحرامه و الأحوط الأولى (يعنى بنابر احتياط مستحب) 
أن يقول عقيب ما تقدم: "إن الحمد و النعمه لك و الملكك لا شريكك لكك لبيكك" و أحوط منه أن يقول بعد ذلكك: "لبيت 
اللهم لبيكك لبيك إن الحمد و النعمه لكك و الملكك لا شريكك لكك لبيكك ". 


در جلسه ى قبل اقوالى جهاركانه و رواياتى كه بر آن دلالت داشت را بررسى كرديم. امروز همين اقوال را به شكلى ديكر و 
مطابق كلاهم امام در تحرير بى كيرى مى كنيم. امام در تحرير به سه قول اشاره كرده است و ما علاوه بر آن اقوال» صورت 


صورت اول: همان است كه بسيارى از علماء از جمله صاحب جواهر» صاحب شرايع» محقق و عده اى از متاخرين و خود امام 
انتتخاب كرده است كه همان جهار لبيكك مشهور است. 


عمده دليل اين قول صحيحه ى معاويه بن عمار است كه آن را ذكر كرديم. 
ص: 7517 


صورت دوم: را امام ذكر نكرده است و آن اين است كه علاوه نجه در صورت اول ذكر مى شود اين عبارت هم اضافه شود: 
(ان الحمد و النعمه لك و الملكك لا شريكك لك) اين قول هم جهار لبيك بيشتر ندارد. اين صورت در رواياتى ذكر شده 


است. 


صورت سوم: همان است كه امام در تحرير در اولين احوط به آن اشاره كرده است و آن همان قول دوم است به اضافه ى 
لبيكى در آخر آن (لا شريكك لكك لبيكك) 


روايات اين قول را هم ذكر كرديم. 


صورت جهارم: امام اين قول را در احوط دوم آنجا كه فرمود و احوط منه آن را ذكر كرده است و آن اين است كه بعد از آن 


بنج لبيك بكويد: (لبيكك اللهم لبيكك لبيكك إن الحمد و النعمه لكك و الملكك لا شريكك لكك لبيكك) 


البته در برخى از نسخ تحرير يكك لبيك كمتر ذكر شده است به اين صورت: (لبيكك اللهم لبيك ان الحمد...) كه ظاهرا در اين 


نسخ اشتباهى رخ داده است زيرا در قول قدما جهار لبيكك وجود دارد. 


اين قول در واقع تركيب بين دو قول است. يكى همان قول سوم است كه ينج تكبير داشت و يكى قولى است كه جمعى از 
قدماء انتخاب كرده اند و ضميمه ى آن دو با هم اين صورت جهارم را تشكيل مى دهد. 


صاحب جواهر اين قول را به عنوان قول سوم از جماعتى از قدما ذكر كرده است و صورت آن جنين است: (لبيكك اللهم لبيك, 
لبيكك ان الحمد و النعمه لكك و المكك لا شريكك لكك لبيكك) 


ص: عع" 


بنابراين امام اين قول قدما را تحت عنوان احتياط مستحب به تلبيه قبلى ضميمه كرده است. 


از عجائب اين است كه هيج روايتى بر اين قول كه از قدماء نقل شده است دلالت ندارد و صاحب جواهر مى فرمايد: لم اظفر 
له بخبر كما اعترف به غير واحد لا من الصحيح و لا من غيره فى الكتب الاربعه و لا فى غيرها. 


نتيجه اش اين مى شود كه اككر كسى بخواهد احتياط كند بين همه ى اين اقوال جمع كند و همه ى اين تكبيرها را جمع كند به 
اين شكل كه ابتدا بكويد "لبيكك اللهم لبيت لبيكك لا شريكك لكك لبيكك" 


بعك.دونازه بعد از لبيكك :اول يكوند: :إن الحمد .و التعمه لكك و الملكك لا شريكف لكف 


و هكذا لبيك سوم كه يكك لبيك ديكر بعد از عبارت دوم اضافه تر دارد. بعد قول قدماء را هم بويد كه عبارت است از: 
لبيكك اللهم لبيك لبيكك إن الحمد و النعمه لك و الملك لا شريك لكك لبيكث. 


نتيجه و جمع بندى: واضح است كه جمع بين اين روايات مختلف به اين شكل است كه بككوئيم جهار لبيكى كه در قول اول 
ذكر شذهاسث بقينا وانخب استث و مابقى آن همه ستح مى باشد. زيرا قن صحبحة ئ معاوية بن غمار ضريحا اذه بود كه 
فقط آن جهار لبيك اول واجب است و ما بقى مستحب و مطابق احتياط. روايات متعددى هم داشتيم كه همه مى كفت كه 
تلبيات اربعه واجب است و حتى عبارت (إن الحمد و النعمه لك و الملك لا شريكك لك.) هم واجب نيست. 


ص: حرف 


در بعضى از روايات هم لبيكك هاى بسيارى ذكر شده است مثلا و در روايتى از معاويه بن عمار بيش از سى لبيكك ذكر كرده 
بقى هنا امران: 


الا.مر الاآول: عامه همان جهار لبيكك اول را با (إن الحمد و النعمه لكك و الملك لا شريك لكك.) ما هو وقتى محرم مى شويم 
اولين بارى كه واجب است هر جه مى خواهيم احتياط كنيم اشكال ندارد ولى بعد كه لبيك ها را تكرار مى كنيم مناسب 
نيست تكبيرهاى ينجم و ششم و غيره را تكرار كنيم زيرا ممكن است مورد اتهام بدعت و امثال آن قرار كيريم. 


الامر الثانى: هنكام كفتن ان الحمد آيا بايد ان را به كسر الف بخوانيم يا با فتح. اككر با كسر بخوانيم اين جمله استينافيه مى شود 
واكر با فتح بخوانيم احتياج به تقدير دارد كه ممكن است لان الحمد باشد يعنى لبيكك اللهم لبيكك لبيك لا شريكك لكك لبيكك 


زيرا ان الحمد... يعنى اينكه دعوت خدا را اجابت كردم اين است كه حمد و غيره از آن اوست. 


واضح است كه هنككامى كه امر دائر بين تقدير و عدم تقدير مى شودء عدم تقدير اولى است از اين رو (ان) را به كسر مى 
خوانيم كما اينكه همه حتى عامه اين كونه تلفظ مى كنند. 


نكته ى ديكر اين است كه عرب ها فتحه را به صورتى كه بعضى از ما مى كويند نمى كويند. ما لبيك را به فتح باء مى كوئيم 
ولى عرب ها كه اين را تلفظ مى كنند جيزى بين فتحه و كسره مى كويند. 


ص: عع 


مسأله 8 - (فرع اول:) يجب الاتيان بها على الوجه الصحيح بمراعاه أداء الكلمات على القواعد العربيه فلا يجزى الملحون (يعنى 
غلط كفتن كافى نيست) مع التمكن من الصحيح و لو بالتلقين أو التصحيح (يعنى غلط مى كويد و بعد تصحيح مى كند) (فرع 
دوم:) و مع عدم تمكنه فالأحوط الجمع بين إتيانها بأى نحو أمكنه و ترجمتها بلغته و الأنولى الاستنابه مع ذلك و لا تصح 
الترجمه مع التمكن من الأصل (يعنى اكر مى توانند عربى بخوانند هركز نبايد ترجمه اش را بخوانند) (فرع سوم) و الأمخرس 
يشير إليها بإصبعه مع تحريكك لسانه (و زبانش را هم تكان مى دهد) و الأولى الاستنابه مع ذلكك (فرع جهارم) و يلبى عن الصبى 
غر اسمن 


امام در اين مسئله جهار حكم را مطرح كرده است و ان شاء الله فردا به شرح اين احكام خواهيم يرداخت. 


عدم جواز غير عربى خواندن لبيك كتاب الحج 
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موضوع: عدم جواز غير عربى خواندن لبيكك 


بحث در واجبات احرام است و به مسئله ى لبيكك رسيده ايم. امام در مسئله ى هشتم جهار حكم را بيان مى كند: (فرع اول:) 
يجب الاتيان بها على الوجه الصحيح بمراعاه أداء الكلمات على القواعد العربيه فلا يجزى الملحون (يعنى غلط كفتن كافى 
نيست) مع التمكن من الصحيح و لو بالتلقين أو التصحيح (يعنى غلط مى كويد و بعد تصحيح مى كند) (فرع دوم:) و مع عدم 
تمكنه فالأحوط الجمع بين إتيانها بأى نحو أمكنه و ترجمتها بلغته و الأولى الاستنابه مع ذلك و لا تصح الترجمه مع التمكن من 
الأصل (يعنى اكر مى توانند عربى بخوانند هركز نبايد ترجمه اش را بخوانند) (فرع سوم) و الأخرس يشير إليها بيإصبعه مع 
تحريكك لسانه (و زبانش را هم تكان مى دهد) و الأولى الاستنابه مع ذلكك (فرع جهارم) و يلبى عن الصبى غير المميز. 


ص: فض 


امام رحمه الله در اين مسئله جهار فرع را مطرح كرده است. صاحب عروه نيز اين مسئله را در مسئله ى جهاردهم بيان كرده 
سنت 

مطالبى كه در اين مسئله بيان مى شود در تمام عباداتى كه با الفاظ ارتباط دارد همانند تكبير نماز» قرائت نماز و امثال آن 
جارى است. همجنين در قرائت قرآن» زيارت معصومين و ساير موارد كه بايد همه را به شكل عربى صحيح خواند و حكم 
ابتكة ا كر كب امن وات سكيف ردك 

قبل از اينكه احكام جهار كانه اى را كه امام رحمه الله در اين مسئله بيان كرده است مقدمه اى ذكر مى كنيم و آن اين است كه 


آيا عربيت در اين اذكار و قرائات شرط است يا اينكه شرط نيست يعنى اكر كسى مى تواند به عربى بككويد با اين حال مى 


تؤائد" تركتة نان زا بدازبان خودكن يكو دو كاف اننيت: 


عده اى اصلا اين مسثله را متعرض نشدند و شايد به دليل اين بوده است كه مسلم مى دانستند كه اين اذ كار و اوراد بايد به 
زبان عربى باشد. بعضى هم از علماى عامه و خاصه اين مسثله را متعرض شدند و آن را مسلم فرض كردند كه بايد به زبان 
عربى باشد. تنها كسى كه از او مخالفت نقل شده است ابو حنيفه است كه كفته است عند التمكن نيز مى توان به ترجمه قناعت 


0 


اقوال علماء: 


علامه ى حلى در تحرير ج اص ١لا‏ مى فرمايد: و لا يجوز التلبيه بغير العربيه (علامه در اين مورد ادعاى اجماع نمى كند ولى 
اين را از مسلمات مى داند) 


ص: رض 


علامه در تذكره ج 7اص ١0١‏ عبارت صريح ترى دارد و مى فرمايد: و لا يجوز التلبيه إلا بالعربيه مع القدره خلافا لأبى حنيفه 
لأمنه المأمور به (زيرا در روايات به همين الفاظ عربى مامور شده ايم) و لأنه ذكر مشروع (ذكرى است كه در شرع وارد شده 
است) فلا يجوز بغير العربيه كالآذان (كه كسى نمى تواند به جاى كفتن اذان ترجمه اش را بككويد كه اكر جنين كارى انجام 
شود كسى آن را اذان به حساب نمى آورد) احتج (ابو حنيفه): بالقياس على التكبير (تلبيه را به تكبير نماز قياس كرده است كه 
جون ابو حنيفه قائل است كه در نماز مى شود آن را به زبان هاى ديكر كفت در تلبيه ى حج و عمره هم مى شود قياسا على 
التكبيره فى الصلاه) 


صاحب جواهر در باب تكبير نماز ج 4 ص "١7‏ بحث مفصلى در مورد عربيت مطرح كرده است و مسلم فرض كرده است كه 
بايد به زبان عربى باشد. 


از جمله علماى عامه مى توان به ابن قدامه در مغنى ج ‏ ص 78:٠‏ اشاره كرد كه مى كويد: ولا يلبى بغير العربيه الا أن يعجز 
عنها لأنه ذكر مشروع فلا يشرع بغير العربيه كالاذان و الأذكار المشروعه فى الصلاه. 


همجنين ابن قدامه در جلد اول ص 207 به مناسبت تكبير نمازء اين مسئله را ذكر كرده است و مى كويد: و لا يجزثه التكبير 
بغير العربيه مع قدرته عليها و بهذا قال الشافعى و أبو يوسف و محمد (اين دو از شاكردهاى ابو حنيفه هستند) و قال أبو حنيفه 
يجزئه لقول الله تعالى (و ذكر اسم ربه فصلى) (و قائل است كه ذكر اسم ربه مربوط به تكبير نماز است كه هر كس به هر زبانى 
تكبيره بككويد ذكر اسم ربه صدق مى كند) و هذا قد ذكر اسم ربه 


ص: الخرض 


دليل بر عدم جواز غير عربيت: 
دليل اول: ظهور روايات 


در باب نصوصى كه در وجوب تلبيه وجود دارد آمده است كه حضرت مى فرمود: جبرئيل اين كونه كفته است و يا وقتى كه 
شما لبيك مى كوئيد به اين شكل بككُوييد. ظاهر اين روايات اين است كه اين الفاظ خاص مامور به است. بنابراين ظهور 
روانات كه دو نات اذ كار تمازء تلبية و زنازات وامثال آن [مدةاسث كه ابن ات كهابايد أن الفاظ زايا همان غبارات كه 
عربى است بيان كنيم. اين مسثله در قرآن واضح تر است زيرا ترجمه ى قرآن خود قرآن نيست جرا كه قرآن الفاظى است كه 
(نزل به الروح الامين على قلبكك لتكون من الموقنين) در موارد ديككر هم كه امام عليه السلام مى فرمايد بياييد نماز را از من ياد 
بكيريد همه ظهور در اين دارند كه اين الفاظ كه عربى است مامور به مى باشد خخصوصا كه در ميان اصحاب ائمه فارسى زبان 
و تركى زبان بود. خصوصا وقتى امام على بن موسى الرضا عليه السلام به ايران آمد در ميان مردم فارسى زبانان بسيارى بود 


ولى يكك مورد وجود ندارد كه حضرت اجازه داده باشد كه اين الفاظ به غير زبان عربى ادا شود. 
دليل دوم: سيره ى مستمره. 


همواره همه ى مسلمانان تابع هر مذهبى كه بودند نماز را به زبان عربى مى خواندند. بله سيره دليل بر وجوب نيست ولى تعبد 


به سيره دليل بر وجوب مى باشد. اين سيره جنان بود كه اكر كسى غير عربى مى خواند تعجب مى كردند. 


ص: للهلا 


به همين دليل اينكه كفته اند در قنوت نماز مى توان به فارسى سخن كفتء به نظر ما كلامى بعيدى است و به نظر بسيار خيلى 
خاكل شفاط انيت كه النه دمع قسن جد اجواذ ]ل كو فاده افده زرزاهر عند “قدماتحى صورك تمان ناه موحت بطلاة 
نماز است همجنين است اككر كسى در قنوت به زبان فارسى سخن بككُويد كه جه بسا ماحى صورت نماز باشد خصوصا اكر 
قنوت طولانى باشد. 


دليل سوم: دلاات اصل 


در اين مورد اصاله الاشتغال جارى مى شود زيرا وقتى با غير آن الفاظ مشروع عمل را انجام دهيم نمى دانيم ذمه ى ما برى 
شده است يا نه و هنكام شكك اصاله الاشتغال جارى مى شود. 


شبهه ى و جواب: بعضى مى كويند ما اككر بخواهيم نماز و لبيكك و زيارات و امثال آن را به زبان عربى بخوانيم جز الفاظ 
جيزى نمى فهميم و اين الفاظ عربى براى ما صرف لقلقه ى زبان است و روح عبادتى در آن وجود ندارد ولى اكر به زبان 


مادرى خودمان بككوئيم روح عبادت حاصل مى شود و آن را متوجه مى شويم. ازاين رو ترجمه ها هم باشد جايز باشد. 


مادر جواب مى كوئيم: اولا اكر بخواهيم معانى اينها را ياد بككيريم در اندكك فرصتى مى توانيم همه را فرا بككيريم. زيرا معناى 
حمد و ركوع و سجود وامثال آن بسيار ساده است. خصوصا كه اين الفاظ در تمام عمر همجنان روزى جند بار تكرار مى 
شود. همجنين است اكر معناى لبيك را ياد بكيريم كه به راحتى مى توان ياد كرفت. امروزه ترجمه ى قرآن و عبادات و 


زيارات به راحتى در كنار الفاظ عربى موجود است. 


ص: إدرهك 


ثانيا: به عربى نخواندن دو عيب بزركك دارد. عيب اول اين است كه در عبادت مسلمين هرج مرج به وجود مى آيد. مثلا در 
ايام حج كه بسيارى افراد از اقصى نقاط دنيا در نماز جماعت شركت مى كنند. حال اكر هر كس تكبيره الاحرام را به زبان 


خودش بككويد هرج و مرج به وجود مى آيد و وحدت اسلامى از بين مى رود. واحد الفاظ خودبه وحدت صفوف مى انجامد. 


عيب دوم اين است كه در مورد ترجمه هر كس به شكل خاص خودش ترجمه مى كند واين خود موجب هرج و مرج در 
هرج مرج مى شود. زيرا در يكك زبان» يكك معيار واحد براى يكك نوع ترجمه وجود ندارد. نمونه ى واضح آن در ترجمه هاى 


متعدد قرآن است. 

ازاين رو بايد اين الفاظ را به زبان عربى كفت. 

ان شاء الله فردا به بيان حكم اول از مسئله ى هشتم مى رويم. 
رعايت قواعد عربى در تلفظ كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


باب 188 از ابواب احكام العشره (جلد ٠١‏ وسائل) 


- - 


ح *: عَنْ أخمّد عَن الحُسّدين بن سعد عَنْ فَضَالَهَ بن أَيُوبٍ عَنْ عَبِدِ الله بن بُكثر عَنْ أبى بص ير عَنْ أبى جَعْفْرع قال قال رَسُول 
اللو ص سِبَابٌ الْمُؤْمِن فسُوق وَ قَتَالَهُ كفْرٌ وَ أكل لَحْمِه مَعْصِيَةٌ وَ حُرْمَةُ مَالِهِ كَحُرْمَهِ دَمِهِ 


2 


دراين روايت ابتدا مى خوانيم كه دشنام و بدكوئى و توهين و اهانت به مؤمن موجب فسق است. جنكيدن با مؤمن در حد كفر 
است. از جنكك بدتر ترورهايى است كه نسبت به افراد بى كناه در مساجدء بازهارهاء مدارس و غيره انجام مى دهند و همه كفر 
است. بعد مى فرمايد: خوردن كوشت افراد با ايمان معصيت است. منظور از اكل لحم اشاره به آيه ى معروف سوره ى 
حجرات الست كه مى فرهايدة (و لايفقت بغظ كع بغضاً أ حك أخذ كع أن يأكلّ شع أيه متا قكر هتمُوة) بعد مى قزمايد: كه 


احترام مال مؤمن به اندازه ى احترام و حرمت خون اوست. 
ص: 7037 


اكر اين اصول رعايت شود دنيا كلستان مى شود و جامعه آرام مى شود. نبايد به محض اينكه با كسى مخالف شديم زبان به 
سب و بدكوئى از او باز كنيم. همه ى كارها بايد روى حساب و كتاب باشد و تحت فرمان عقل و فرمان خدا و بيغمبر باشد. 


- 
ع مر عر نح ان 


ح «: الْحْمَديِنُ بْنُ سدجِيدٍ فى كتّاب الزهْدٍ عَنْ فَضَالَه بْنِ نِرَار عَن الْحُمَميِنِ بْنِ عَدِدِ الله قَالَ كَالَ أبو جَمْمَرع مَنْ كف عَنْ أغراض 
النَّاسِ أَقَالَه الله َفسَهُ يَوْمَ الَِْامَهِ وَ مَنْ كف عَضَ بَهُ عَن النّاس كف الله عَنْهُ عَذَّابَ يَوْم الْقِيَامَهِ امام باقر عليه السلام در اين حديث 


مى فرمايد: كسى كه از اعراض و آبرو حيثيت مردم جشم يوشى كند و آبروى مردم را نريزد خداوند هم روز قيامت از كناهان 


او صرف نظر خواهد كرد. و كسى كه غضبش را از مردم فرو كيرد خداوند هم در روز قيامت عذابش را از او دور مى كند. 
بنابراين هر دو مورد موجب رهائى از غضب و عذاب خداوند در روز قيامت مى باشد. 

اين روايت ها به طور غالب به آبروى مسلمانان اشاره دارد. آبروى مسلمان در نظر اسلام بسيار اهميت دارد و كاه ريختن آن از 
بعضى از كناهان كبيره هم بدتر است. 

موضوع: رعايت قواعد عربى در تلفظ 


بحث در واجبات احرام است و به مسئله ى لبيكك رسيده ايم. امام در مسئله ى هشتم جهار حكم را بيان مى كند ودر حكم 
اول مى فرمايد: يجب الاتيان بها على الوجه الصحيح بمراعاه أداء الكلمات على القواعد العربيه فلا يجزى الملحون (يعنى غلط 
كفتن كافى نيست) مع التمكن من الصحيح و لو بالتلقين أو التصحيح (يعنى غلط مى كويد و بعد تصحيح مى كند) 


ص: إرذذنا 


يعنى بايد لبيك را به شكل صحيح بخواند به اين شكل كه كلمات را مطابق قواعد عربى ادا كند. بنابراين اكر كسى مى تواند 
اين كلمات را صحيح ادا كند اكر ملحون و غلط بخواند مجزى نمى باشد. هرجند اكر كسى كنارش نشسته باشد و صحيح آن 
را به او بكويد واو هم مطابق آن ادا كند ويا فردى غلطش را بككيرد واو صحيح را تلفظ كند و يا حتى خودش عبارت خودش 
را تصحيح كند به اين شكل كه اكر غلط مى كويد جند بار آن را تكرار كند تا بتواند صحيحش را تلفظ كند. 


اين مسثله از قبيل ارسال مسلمات است و هر كس آن را متذكر شده است آن را مسلم فرض كرده است و اختلافى در اصل 
اين مسئله نيست و هيج كس نككفته است كه اككر كسى مى تواند اين الفاظ را به شكل صحيح ادا كند» جايز باشد غلط هم 
بكويد. 


دليل مسئله: 


ظاهر اطلاقات روايات: وقتى روايتى مى كويد كه بايد تلبيه به اين شكل ببان شود ظاهرش اين است كه بايد مطابق قواعد 
عربيه و شبيه همينى كه امام تلفظ مى كند باشد. اطلاق كلام ظهور در ادا كردن كلمات به شكل صحيح است. 

به عبارت ديكر اكر كسى آن كلمات را غلط تلفظ كند ديكر بر آن صدق نمى كند كه او آن كلمات را ادا كرده است. مثلا 
اككر كسى به جاى الله اكبر بككويد: الله اكبار. ديكر به آن كفته نمى شود كه او الله اكبر را تلفظ كرده است. بنابراين امتثال 


تحاضل تم شود وبياطل است: 


ص: رذذنا 


اكر شكك هم كنيم كه آيا آنى كه به شكل غلط تلفظ شده است مجزى است يا نه اصل در اينجا اشتغال است زيرا ما مشغول 
الذمه ى هستيم كه لبيك را بككوئيم و نمى دانيم كه با آن شكل كه ناصحيح ادا شده است آيا ذمه ى ما برى شده است يا نه 
اصل اشتغال مى كويد كه ذمه برى نشده است. 


البته بايد توجه داشت كه ادا كردن صحيح را مى توان به دو شكل تصور كرد. يكى اين است كه مطابق قواعد عربى باشد. 
ديكر اينكه مطابق قواعد تجويد باشد. 


علماء اين بحث را در اينجا در بحث لبيكك مطرح نكرده اند ولى آن را در ابواب صلاه در بحث قرائت بيان كرده اند. 


در مورد قواعد تجويد مى كوئيم: اولا علم تجويد نه در كتاب الله مطرح شده است و نه در سنت. عده اى كه در امر قواعد 
خبره بودند قواعدى را براى آن تدوين كرده است و ثابت هم نشده است كه اين قواعد به امير مؤمنان منسوب باشد. از اين رو 


اين قواعد براى ما به عنوان حكمى الهى ثابت نمى باشد. 
اما خود قواعد تجويد بر جند قسم است. 


بعضى از اين قواعد به كونه اى است كه رعايت كرده آن لازم است و بدون آن عبارت غلط مى باشد. مثلا ادغام در يكك 
كلمه از ضروريات است مثلا اككر كسى (و لا الضالين) (و لا الضال لين.) بككويد غلط است زيرا اكر كسى اين كونه بكويد 
ذيكن يد ق:نلئ كنن كد مطابق قواعند عركئ بان ده انث عقي از قواعد تجويك بزاى و باسازى عبارت انيت و اضل 
معناى تجويد هم از (جوده) به معناى زيبايى كرفته شده است. از اين نوع قواعد مى توان به ادغام نون در حروف يرملون اشاره 
كرد. اين ادغام موجب مى شود كه كلام زيبا شود ولى به كونه اى نيست كه اككر كسى جنين نكند كلامش بر اساس قواعد 
متعددى آمده است كه قرآن را به صوت حسن بخوانيم. ما از اين روايات الغاء خصوصيت مى كنيم و مى كوييم خداوند مى 
خواهد قرآن به زيباترين شكل خوانده شود ازاين رو اكر رعايت اين قواعد كه در تجويد آمده است موجب شود كه قرآن 
زيباتر خوانده شود مى توان قائل به استحباب رعايت اين قسم از قواعد شويم. همجنين است مدهايى كه بين دو كلمه است از 
قواعد تجويد ذكر شده است مثلا در بعضى از كلمات مى كويند كه بايد اماله كرده يعنى الف را به كسره مايل كنند مثلا در 
آيه ى (بسم الله مجريها) اين قاعده ذكر شده است. اين قسم حتى استحباب هم ندارد. تعبيراتى است كه نه تنها زيبا نيست بلكه 
زشت هم هست. از جمله وقفى است كه به كشكشه ويا كسكسه معروف است مثلا- در آيه ى مربوط به ملكه ى سبا مى 
خوانيم: (و الامر اليكك) كه كفته شده است مى توان كفت: و الامر اليش و يا و الامر اليس تلفظ كرد. همجنين مدهايى است 
كه به شكل بى حساب و كتابى آن را مى كشند مثلا بعضى در مسجد الحرام عبارت (و لا الضالين) را به اندازه ى ‏ الف و 
بيشتر مى كشند. ما بايد اين عبارات را به (لسان عربى مبين) تلفظ كنيم حال اكر كسى بككويد: اهل كجا هستيم و ما در كلام 


خود مدى داشته باشيم و بخواهيم در جواب او به اندازه ى جندين الف آن مد را بكشيم هيج كس به ما نمى كويد كه ما به 


زبان عربى مبين سخن مى كُوئيم. 


ص0 


به هر حال معيار ما عربيت صحيحه است كه الفاظ درست تلفظ شود و اعراب كلمات به شكل صحيح ادا كردد كه همان قسم 


اول مى باشد. 


عدم لزوم رعايت قواعد تجويد كتاب الحج 
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موضوع: عدم لزوم رعايت قواعد تجويد 


بحث در واجبات احرام است و به مسثئله ى لبيكك رسيده ايم. امام در مسئله ى هشتم جهار حكم را بيان مى كند. در فرع اول 


غلط بخواند مجزى نيست. 


كفتيم عمده دليل براى اين حكمء ظواهر ادله است. به مناسبت اين بحثء لزوم و عدم لزوم مسائل تجويدى را نيز مطرح كرديم 
و كفتيم ما در فقه دليلى نداريم كه به قواعد تجويز ملتزم باشيم. ما فقط بايد از نظر عرف عرب اين الفاظ را به شكل عربى 


صحيح ادا كنيم. جه قواعد تجويد در آن يياده شود يا نه. 


به همين دليل مناسب ديديم كه مقدارى مباحث تجويد را مورد ارزيابى قرار دهيم و كمتر كسى اين بحث را مطرح كرده است 
با وجود اينكه اين مسائل مورد ابتلا است. 


در مورد قواعد تجويد به جند نكته اشاره مى كنيم. 


نكته ى اول: علم تجويد به معناى علم تحسين و جودت و زيبايى قرائت است و همان طور كه كفتيم اين علم به كتاب و سنت 
بر نمى كردد. عده اى علماى اهل ذوق دور هم نشستند و اين قواعد را تدوين كرده اند. كفته شده است كه اين قواعد به امير 


ص: 6 


در آيه ى جهارم سوره ى مزمل آمده است «و رتل القرآن ترتيلا) از امير مؤمنان در ذيل اين حديثى وارد شده است كه مراد 


اداى خوب كلمات و رعايت حروف و خواندن با آرامش است. واضح است كه اين علم تجويد نمى باشد. 


بعضى كفته اند كه اصل تجويد به عاصم بر مى كردد. عاصم از قراء معروف هفت كانه است و حتى شايد مهمترين قارى 
باشد زيرا قرائات امروز به روايت عاصم است. عاصم دو شاكرد داشته است يكى از شاكردان آن حفص است و قرآن هاى 
امروز از لحاظ اعراب و قرائت به روايت حفص از عاصم است و كفته شده است كه عاصم مبتكر علم تجويد است كه آن هم 


ثابت نيست. آنجه از عاصم معروف است قرائت است. 


در بعضى از كتب تجويد ديده شده است كه روايتى از امير مؤمنان نقل مى كنند كه امام امير مؤمنان فرمود: (الترتيل حفظ 


الوقوف و اداء الحروف.) واضح است كه اككر اين روايت از ايشان نقل شده باشدء مضمون آن علم تجويد با اين كستردكى 


نمى باشد. مثلا از اين روايت قانون غنه و امثال آن فهميده نمى شود. 


بنابراين از لحاظ تاريخى علم تجويد علمى است كه بر اساس ذوق علماء قرائت تاسيس شده است. در اين علم مطالب خوبى 
وجود دارد ولى متاسفانه علماى آن كرفتار افراط و تفريط هايى شده اند. 


نكته ى دوم: افراط هايى است كه در ميان علماء تجويد رواج دارد. از جمله اينكه در مسائل وقوفء اين علامات وقفى كه 
كذاشته اند بر اساس اجتهاد آنها در تفسير آيات بوده است و حال آنكه اجتهاد آنها در بعضى موارد غلط است و آيه را خوب 
معنا نكرده اند و در نتيجه علاماتى را اشتباه كذاشته اند و اين موارد كم نيست. بنابراين ما ملتزم به رعايت اين علامات نيستيم. 
حتى در بعضى از موارد نيز به دليل اختلاف بين تفسير شيعه و سنى علامات وقف مختلف كذاشته مى شود مثلا علماى اهل 
سنت در آيهى (و ما يعلم تاويله الا الله و الراسخون فى العلم) آنها در الله علامت وقف واجب مى كذارند تا راسخون فى 
العلم را از آن جدا كنند. در حالى كه ما در اينجا وقف نمى كنيم و راسخون فى العلم را به الله علف مى كنيم و مى كنيم كه 
آنها نيز به تاويل آيات عالم هستند. 


ص: 701 


مورد دوم جيزى است به نام سكت كه از عاصم نقل مى كنند جهار آيه در قرآن است كمه بايد در آنها سكت كرد و در ذيل 
مامى كوئيم همان جاهايى كه كفته اند سكت بايد كرد ما مى توانيم وقف كنيم و بعضى از آن موارد را مى توانيم اظهار 
مثلا در اوائل سوره ى كهف مى خوانيم: (و لم يجعل له عوجا قيما لينذر) كه كفته شده است كه بين (عوجا) و (قيما) سكت 


كنيد تا تصور نشود كه قيما صفت براى عوجا مى باشد. به هر حال تصور نمى كنيم كه سكت هيج ضرورتى داشته باشد. 


مورد سوم: مسئله ى غنه است. غنه در اصطلاح اهل تجويد صدايى است كه در خيشوم و بينى مى بيجد. در مواردى كه حرف 
نون را در حروف يرملون ادغام مى كنند در جهار مورد غنه به وجود مى آيد كه عبارت است از ياءء» ميم واو و نون مانند (من 


يشاء) و (عذاب مقيم) بعد براى غنه ينج مرحله قائل شده اند. 
اينها جيزى نيست كه براى ما لازم التبعيه باشد. 


مى شود بعضى از كوشه ى زبان» بعضى از حلق و بعضى از فضاى دهان. 


همجنين كفته اند كه حروف عربى جهارده مخرج دارد و بعضى كفته اند شانزده مخرج و بعضى هفده مخرج ذكر كرده اند و 
خودشان در آن اختلاف دارند. مثلا در مورد طاء و ضاد عده اى كفته اند مخرج آنها يكى است و بعضى كفته اند متعدد 


ص: دنا 


ما مى كوئيم اين كارها افراط كارى است. همين كه از نظر عرف عربء عبارت صحيح ادا شود كافى است. 


مورد ينجم: علماى تجويد در مورد تنوين و نون ساكنه داستان مفصلى دارند و براى آن جهار حالت كه عبارت است از ادغام؛ 
اظهارء اقلاب و اخفاء قائل شده اند. مثلا در مورد اظهار مى كوينئد كه اكر نون ساكنه به حرف حاء و يا خاء رسيد بايد نون را 
اظهار و شفاف بيان كنيم. اكر به حرف باء رسيد بايد نون در ميم قلب شود. اكر نون به حروف يرملون برسد بايد در آن ادغام 


شود و در ساير حروف كه باقى مانده است بايد نون را به شكل مخفى ادا كرد. 

تنوين و نون ساكنه حكمش بدان اى هوشيار 

تا زينتى باشد تو را اندر كلام كرد كار 

در يرملون ادغام كن در حرف حلق اظهار كن 

در حرف باء اقلاب كند در ما بقى اخفا بيار 

تجربه ى شخصى نشان مى دهد كه در حرف حلق هم مى توان اخفاء كرد و عبارت هم ناجور در نمى آيد. 


آيد كه در معانى قرآن تعمق كنيم بلكه بايد در اين رعايت اين قواعد زندانى شويم. اساس قرآن در (و رتل القرآن ترتيلا) اين 
است كه بايد قرآن را به آهستكى بخوانيم تا در آن تفكر كنيم. بله عده اى در اين كار خبرويت دارند ولى اكر ما بخواهيم 


تودهى مردم را به رعايت اين قواعد ترغيب كنيم اصل تفكر در قرآن به حاشيه مى رود. 


ص: 23209 


ان شاء الله اين بحث را ادامه مى دهيم. 


مطالبى بيرامون قواعد تجويدء لهجه هاى مختلف و امثال آن كتاب الحج 
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موضوع: مطالبى يبيرامون قواعد تجويد. لهجه هاى مختلف وامثال آن 


در جلسهى ديروز كفتيم كه از امير مؤمنان على عليه السلام نقل شده است كه در تفسير آيه ى (و رتل القرآن ترتيلا) فرموده 
است: (الترتيل حفظ الوقوف واداء الحروف.) اين حديث دن كتب روايى ما آمده است مثلا در بحار الأنوار ج م ص "777 
فد است: وَ عَنْ أمير الْمَؤْمِنِينَ ع الفط الزنوق :و أكله القؤوق ورور همان كنات در ج 4١‏ ص 188 مى خوانيم: وَعَنْ أمير 
الْمُؤْمِِينَع أنه حفْظ الْوُقَوفٍ وَ بَِانُ الْحرُوفٍ 


كه البته اين روايت ها مرسله هستند. صاحب جواهر و ديكران نيز اين روايت را نقل كرده اند. 


حتى اكر اين حديث هم وجود نداشت ما هم مى دانستيم كه حفظ وقوف واداء حروف در قرآن لازم است ولى به هر حال 


اين دليل نمى شود كه آنجه از قواعد تجويد بيان كرده اند لازم الاجراء است. 


به هر حال علماى تجويد خدماتى دادند و به قرائت قرآن نظم خاصى دادند كه قابل تقدير است ولى با اين حال افراط كارى و 
زياده روى هم كرده اند كه خود موجب آسيب هايى به قرائت قرآن شده است مثلا- موجب شده است كه قاريان قرآن 


حواسشان بيشتر به رعايت اين قواعد باشد و از تعمق در آيات قرآن كم بككذارند. 


مثلا- در سورهى الرحمان عبارت (فباى آلاء ربكما تكذبان) "١‏ بار تكرار شده است و همه براى اين است كه ما نعمت هاى 
خداوند را متذكر شويم ودر روايت آمده است كه اكر كسى بعد از اين آيات بككويد: (لا بشىء من آلاء رب اكذب) (ان ما 
فى النهار مات شهيدا و ان مات فى اليل مات شهيدا.) همه فرع بر اين است كه به مفاهيم آيات دقت كنيم و اكر در كير اداء 


الحروف وغنه و ادغام و غيره شويم ديكر نمى توانيم به اين مفاهيم دقت كنيم. 
ص: 7582٠‏ 


جالب اينكه در سورهى قمر جهار بار اين آيه تكرار شده است (و لقد يسرنا القرآن للذكر فهل من مدكر) يعنى ما بيان قرآن را 
آسان كرديم آيا كسى هست كه از آن يند بككيرد. مطابق اين آيات» بيان قرآن آسان است حال اكر ما اين بيان آسان را به بيج 


و خم بيندازيم كه جز افرادى خاص نتوانند از يس آن بر بيايند جه فايده اى دارد. 


در آيه ى 08 سوره ى دخان مى خوانيم: (فانما يسرناه بلسانكك لعلهم يتذكرون) يعنى اى ييامبر ما قرآن را به زبان تو آسان قرار 
داديم تا مردم معانى آن را بفهمند و متذكر شوند. اين در حالى است كه رعايت قواعد تجويد ما را ازاين تذكر دور كرده 


است. بله عده اى در علم تجويد متخصص هستند و به راحتى آن را رعايت مى كنند ولى اين كار براى همكان ميسر نيست و 


دعوت مردم به رعايت اين قواعد تجويد كار صحيحى نيست. قرآن را نبايد در قواعد تجويد محصور كرد و مردم را از توجه 
به معانى قرآن باز داشت. از اين رو فقهاى ما غالبا مى كويند: لازم نيست قواعد تجويد را رعايت كنيم بلكه آنجه لازم است 


فهميدن مخارج حروف است تا اين الفاظ عربى را به زبان عربى صحيح ادا كنيم. 
آنجه تا به حال كفتيم در مورد امر اول بود كه مربوط به بررسى قواعد تجويد بود. 


الا-مر الثانى: افراد مختلف لهجه هاى مختلفى دارند و مثلا واوى كه ما و غير عرب ها تكلم مى كنيم غير از تلفظ عربى است و 
آنها لب را عنجه مى كنند و آن رابا شكل مخصوصى مى كويند. حال آيا اينى را كه ما مى كوئيم غلط است و يا اينكه 
آنها زيان فارسى را غلط صحبت نمى كنند بلكه فارسى را با لهجه ى تركى صحبت مى كنند. 


ص: محمنل 


بله واضح است كه لهجه به اين معنا نيست كه زاء و ذال را شبيه هم بككوئيم بلكه آنها را از مخرجى كه عرب زبان ادا مى كند 
بايد ادا كرد ولى رعايت لهجه ى عربى لازم نيست. معيار ما صدق عربيت صحيح است كه اكر صحيح باشد هرجند توام با 
لهجه باشد اشكالى ندارد. 


در تمامى اعمار و اعصار نشنيده ايم كه كسى اين لهجه ها را مبطل بدانند و آنها را با عربيت صحيح مغاير نمى دانستند. 


الا-مر الثالث: اكر متكلمين به زبان عرب تلفظ هايشان متغاير باشد تكليف ما جيست؟ مثلا كسانى كه در حجاز هستند ضاد را 
شبيه ظاء تلفظ مى كنند البتى با اندكى تفاوت ولى عرب هاى شامى به صورت دال مفخم مى كويند. 

صاحب جواهر در جلد 4 ص 59" يكك صفحه در اين مورد بحث كرده است و مدعى است كه عراقى ها و حجازى ها هر دو 
شبيه ظاء تلفظ مى كنند و شامى ها شبيه دال مفخم تلفظ مى كنند و بعد اضافه مى كند كه ائمه و بيغمبر در حجاز بوده اند 


ما امروزه كه نككاه مى كنيم مى بينيم كه حجازى ها هم شبيه شاميان هستند و به شكل دال مفخم تلفظ مى كنند و در انكليسى 
كه الفاظ خاص عربى را به الفباى انككليسى مى نويسند به جاى ضاء از حرف (آ استفاده مى كنند. 


ما كه عرب نيستيم بين هر دو مخير هستيم. 


ص: خلا 


الامر الرابع: حكم وقف به حركت و وصل به سكون 


صاحب عروه مى فرمايد: لا يجوز الوقف بالحركه و الوصل بالسكون و ايشان در اين مورد احتياط وجوبى دارد. ولى امام قدس 
سره با اين امر مخالفت كرده است و قائل است كه على الاقوى مى توان هر دو را تركك كرد. علماى تجويد هم اين را مطرح 
كرده اند. 


ما قائل به تفصيل هستيم و مى كوييم وصل به سكون مانعى ندارد ولى وقف به حركت جايز نيست. در اين مورد دليل خاصى 
موجود نيست ولى ما مطابق عربى صحيح اين مسثله را بررسى مى كنيم و آن اينكه عرب ها وقف به سكون را انجام مى دهند 
مثلا در لبيكك اللهم لبيكك, لبيك اول را با سكون كاف تلفظ مى كنند و اعراب واقعى آن را نمى كويند در حالى كه بر لبيكك 


اول توقف نمى كنند و آن را به اللهم لبيك وصل مى كنند. عرب در سخترانى ها همواره وصل به سكون مى كنند. 


اما وقف به حركت جيزى نيست كه از عرب ها شنيده شود كه مثلا هنكام الرحمان الرحيم و در حالى كه در ميم الرحيم وقف 


كرده اند و بعد از آن مكث كرده اند با اين وجود حركت فتحه ى ميم را هم بخوانند. 
الامر الخامس: مسئله ى قرائات سبع است كه ان شاء الله در جلسه ى بعد آن را بررسى مى كنيم. 


مطالبى ببرامون تلفظ صحيح تلبيه و حكم كسى كه قادر به اداى آن نيست كتاب الحج 


0 310010 ع5 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: مطالبى ييرامون تلفظ صحيح تلبيه و حكم كسى كه قادر به اداى آن نيست. 

ص: 707 

قبل از شروع بحث كلامى در مورد سخن كفتن در نماز به غير زبان عربى مطرح مى كنيم: 


مرحوم صاحب وسائل در جلد 08 باب 49ازابواب قنوت بابى دارد به نام (باب جواز القنوت بغير العربيه مع الضروره و ان 
يدعو الانسان بما يشاء) بعد در اين باب دو حديث با سند ذ كر مى كند: 


ح ١‏ محمد بن الْحَمدنٍ بِإِسَاده عَنْ أختر د بن مُحَمَدٍ عَنْ عَلِيّ بن مهْزَِارَ قَالَ تالت أبَا جغمْرع عَنِ الرَجِلٍ يتكلم فى صدكَاء 
الفريضة يكل شن و كاحي زه عر وخل تال نعم 


ظاهرا سند اين حديث معتبر است. 


اين حديث مربوط به صرف قنوت نيست بلكه مطلق است. حال آيا عبارت (بكل شىء) اشاره به محتوا است يا اشاره به لغت 
است؟ ظاهرا مراد اين حديث اين است كه در نماز هر جه اراده كنيم مى توانيم از خداوند بخواهيم و ارتباطى به جواز سخن 


كفتن به هر لغت ندارد. خصوصا كه اين روايت مختص به قنوت نيست بلكه مثلا ركوع و سجده را هم شامل مى شود. 


ح *: 998/ قَالَ (صدوق) و قَالَ الصَّادِقٌ ع كل مَا تَاجَهِتَ به ربك فى الصّلَاءِ قَلَيِسَ بكلّام (يعنى هر جه كه با آن با خداوند 


اين حديث از معصوم صادر شده اسثت. 
اين حديث هم ظاهرا ناظر به محتوا است و ارتباطى به لغات زبان هاى مختلف ندارد. 


ص: ع 


وسائل ج ع باب 4 


أ 
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جارئ: كرد تعاين انبتك كدر قوت بكو 
به هر حال اين روايت هم ظهور در محتوا دارد نه در انواع لغات مختلف. 


0007 به عقيده ى مرحوم حكيم, اطلاءق اين روايات منصرف به جيزى است كه همجنس با ساير نماز باشد كه همان لغت 


مخصوصا كه سائلين در اين روايات همه عرب زبان بودند و بالتبع سؤالشان نيز فقط در محدوده ى اين زبان بوده است. 


عجيب اين است كه مرحوم صدوق به جواز دعا به لغات ديكر به روايت (كل شىء مطلق حتى يرد فيه نهى) استدلال مى كند 
نماز از خيلى جيزها نهى نشده است ولى ما مجاز به انجام آنها در نماز نيستيم. حديث مزبور به شبهات تحريميه مانند شرب 


مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد: نهايت جيزى كه مى توانيم بككوئيم اين است كه اكر كسى مثلا به فارسى دعا كند نماز باطل 
نمى شود زيرا آنجه مبطل است كلام آدمى است ولى سخن كفتن با خدا جزء مبطلات نيست. ولى با اين وجود آنجه او كفته 
است نه جزو قنوت حساب مى شود و نه جزو نماز. شايد ديكران هم كه دعا كردن به غير عربى را جايز مى دانند ناظر به اين 


باشند كه نماز با دعا به غير زبان عربى بالطل نمى شود. ولى ما قائل به عدم جواز آن هستيم. 


ص: يرا 


اما ادامه ى بحث قبلى: كلام در فرع اول از مسئله ى هشتم از واجبات احرام بود كه به لبيكك اختصاص داشت. 


امام در اين فرع مى فرمايد كه لبيكك را بايد به زبان عربى صحيح و مطابق قواعد عربى بكويند واكر كسى در صورت قدرت 


بر اين كارء آنارا به اشماة كويد :مجرى نمق باشذ. 
به مناسب اين بحث مسائلى را مطرح كرديم كه يكى از آنها بحث جواز وصل به سكون و عدم جواز وقف به حركت بود. 


سؤالى كه در اينجا مطرح مى شود اين است كه كاه روحانى كاروان كه صورت لبيك را براى مردم تكرار مى كند و آنها 
كلمه به كلمه بعد از او تكرار مى كنند ممككن است وقف به حركت رخ دهد مثلا روحانى مى كويد: (ان الحمد) (با تلفظ 
فتحهى دال) و مردم تكرار مى كنند بعد مى كويد: (و النعمه) (با اداى فحتهى ه) و مردم تكرار مى كنند و هكذا و همه 
ممكن است وقف به حركت باشد كه جايز نيست. 


ولى ما مى كوييم در نككاه عرف همه از باب وصل است نه وقف زيرا آنها همجنان در مقام ادامه دادن كلام هستند و هر مكثى 
موجب نمى شود كه وقف حاصل شود. بله علماء تجويد مى كويند كه هر نفس كشيدنى يكك وقف است ولى ما اين حرف را 


الامر الخامس: آيا قرائت نماز به هر يكك از قرائات هفت كانه مشهور قراء سبع جايز است يا نه؟ 


ص: ع 


معروف اين است كه يجوز القرائه بكل واحد من قراثات السبع. هفت قارى هستند كه جهار نفر آنها كوفى اند؛ يكى مكى؛ 
يكى مدنى و يكى بصرى. اين قاريان به نام قراء سبع مشهور شده اند و قراثاتشان با هم تفاوت هايى دارد. حال آيا مى توان 
نماز را با هر يكك از اين قرائات قرائت كرد. 


مشهور قائل به جواز شده اند و علت آن اين است كه مى كويند: (ان القرآن نزل على سبعه احرف) يعنى قرآن به هفت لغت و 


قرائت نازل شده است. كاهى هم ادعا مى كنند كه اين قرائات سبع متواترا از ييامبر اسلام نقل شده است. 


نقول: اين ادعا نه اصلش صحيح است نه فرعش به اين معنا كه روايت مزبور ثابت نشده است بلكه حتى اين س حر" نفى شده 


مضافا بر اينكه آن روايت از معصوم صادر شده باشد مى يرسيم مراد از سبعه احرف جيست؟ آيا به معناى قرائات متعدده است 
يا لغات متفاوت است به اين معنا كه از هر قبيله اى از عرب يكك لغتى در قرآن وجود دارد. 


و آخر ابدكة:قطا كات نشت كه ارى قز انالك سواتر ا ال زامير ققل شنده باهند حص اكر تكويتك كارن كراناك متواترا ازقراء 


سبعه به ما رسيده است آن هم براى ما ثابت نيست زيرا هر يكك از قراء سبعه دو راوى دارند و با دو راوى تواتر ثابت نمى شود. 


آنجه مشهور مى خوانند بخوانيم و زمانى كه امام عصر ظهور كند قرائت اصلى را به ما معرفى مى كند. 


ص: هنل 


نقول: اككر اين قرائات همه مشهور باشد ما مى توانيم مطابق آنها بخوانيم. البته نه بخاطر اينكه اين قرائات متواتر است و يا اينكه 
قرآن بر هفت حرف نازل شده است بلكه به خاطر اينكه اهل بيت به ما اجازه داده اند. 


آنى كه الا-ن در بين مسلمين شايع و معروف است همين قرائتى است كه در قرآن هاى عثمان طه و قرآن هاى شبيه آن نوشته 
شده است. حال آيا به جاى (مالكك يوم الدين) مى توانيم (ملكك يوم الدين) بخوانيم؟ همجنين آيا مى توانيم به جاى كفوا احد 
(كفؤا احد) بخوانيم؟ 


ما در جواز آن اشكال مى كنيم و آن را جايز نمى دانيم. 
هذا تمام الكلام فى الفرع الاول و اما الكلام فى الفرع الثانى 


امام رحمه الله در اين فرع مى فرمايد: و مع عدم تمكنه فالأحوط الجمع بين إتيانها بأى نحو أمكنه و ترجمتها بلغته و الأولى 
الاستنابه مع ذلكك 


اين فرع در مورد كسى است كه اصلا نمى تواند لبيك را به شكل عربى صحيح بخواند. امام در اين فرع بين سه جيز احتياط 
كرد و آن اينكه آن مقدارى كه مى تواند بخواند. دوم اينكه كسى از او نيابت كند و سوم اينكه ترجمه اش را به زبان خودش 


بكلويد. بنابراين اكر كسى نمى تواند آن را ادا كند بين اين امور جمع كند.اقوال علماء: 
صاحب عروه هم در آخر كلام قائل مى شود كه احوط اين است كه بين اين سه امر جمع كند. 
البته اكثر علماء اين فرع را متذكر نشده اند ولى جمعى كه اين فرع را متذكر شده اند آنها هم كلامشان مختلف است. 


ص: 8 


مرحوم نراقى در مستند ج 1١‏ ص "١0١‏ مى فرمايد: و أما الأعجمى الذى لا يحسن التلبيه و لا يمكنه التعلم فقيل: يكتفى 
بترجمتها و قيل : يلبى عنه (يعنى نائب بككيرد) و الأحوط الجمع بين الأمرين (جمع بين ترجمع و استنابه) 


فاضل اصفهانى در كشف اللثام جلد ه ص 724 مى فرمايد: و لو تعذر على الأعجمى التلبيه ففى ترجمتها نظر و روى أن غيره 


يلبى عنه ولا يبعد عندى وجوب الأمرين. 


اقبازه ارس : 


در بحث آينده بحث اخرس مطرح مى شود كه در آن كفته شده است اشارهى فرد اخرس كافى است از اين رو صاحب 


جواهر مى فرمايد اكر اشاره ى اخرس جايز است به طريق اولى ترجمه مى تواند كافى باشد. 

حكم كسى كه نمى تواند تلبيه را صحيح ادا كند كتاب الحج 
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در آخر درس ديروز كفتيم كه احتياج واجب اين است كه قرآن را مطابق قرائتى كه امروز مشهور است بخوانيم مثلا خواندن 
ديكرى كه اين قرائات را جايز مى داند مراجعه كرد. 

بحث ما در مسئله ى هشتم از مسائل مربوط به احرام بود و به حكم دوم رسيديم. 

ص: اجمانا 


امام رحمه الله در اين فرع مى فرمايد: و مع عدم تمكنه فالأسحوط الجمع بين إتيانها بأى نحو أمكنه و ترجمتها بلغته و الأولى 
الاستنابه مع ذلكك 


اين فرع در مورد كسى است كه اصلا نمى تواند لبيك را به شكل عربى صحيح بخواند. امام در اين فرع بين سه جيز احتياط 
كرد و آن اينكه آن مقدارى كه مى تواند بخواند هر جند غلط است را بخواند. دوم اينكه ترجمه ى لبيكك را به زبان خودش 


بخواند و احتمال سوم اين بود كه نائب بكيرد. 


كلمات علماء در اين مورد متفاوت بود و بعضى فقط استنابه را مطرح كرده بوند و بعضى دو تا از اين موارد را ذكر كرده 


بودند و بعضى مانند حضرت امام احتياط را در اين دانستند كه بين هر سه مورد جمع كند. 


در كسى مانند بلال نيست كه اصلا مخرج شين نداشت و نمى توانست اين كلمه را ادا نمايد. 


در ميان عامه مطابق آنجه در مغنى ابن قدامه ج ١‏ ص 207 آمده استء ابو حنيفه حتى هنكام اختيار هم ترجمه را جايز مى 


داند. لابد در حال غير اختيار به طريق اولى قائل به جواز آن است. او در تكبير نماز اين امر را جايز مى شمارد و لبيكك را هم بر 


عجيب اين است كه بعضى از عامه قائل به سقوط تكبير نماز در مورد عاجز هستند. آنها لابد در مورد لبيكك هم همين حرف 


را مى زنند. 


ص: 18 


مقتضاى قاعده: اما در مورد كسى كه نمى تواند كلمات را صحيح ادا كند. در مورد او مى توان به قاعده ى ميسور تمسكك 
4 8 ميسور او از ليي5» همان است كه مى تواند ادا كند و الميسور لا يسقط بالمعسور و حال او كه از اداى صحيح همه 


البته آيه الله كليايكّانى و بعضى از علماى معاصرين اين قاعده را قبول ندارند. ولى ما در كتاب القواعد الفقهيه اركان اين 
قاعده و ادلهى آن را ثابت و جارى دانستيم و كفتيم اين قاعده هم شرعى است و هم عقلا-يى. شرعى است براى اينكه از 
مطالعه ى موارد مختلف قابل استنباط است. مثلا در باب نماز داريم كه اكر كسى نمى تواند نماز را ايستاده بخواند بنشيند و 
اككر نشسته هم نمى تواند در حال خوابيده نماز را بخواند. همجنين وضوى جبيره ميسور وضوى كامل است. در روايت هم در 


مورد وضوى جبيره به قاعده ى لا حرج تمسكك شده است و از آن قاعده در مورد قاعده ى ميسور هم استفاده مى شود. 


از طرفى بناء عقلاء هم بر اين است مثلا اكر هيج روايتى در مورد جواز نماز نشسته و يا خوابيده نداشتيم باز هم اين حكم قابل 
استنباط بود زيرا مى دانيم كه نماز على اى حال نبايد تركك شود و حال فردى است كه قادر به ايستادن نيست در اين مورد 
شائ غقلاه يزان است كه نايك ثماز زا نشسعة بخواتند. فاق عقلاء در موردى كه مراتت داشته باشد ايخ است كه ا كر يكك 
مرتبه از آن معسور بودء ميسور آن را انجام دهد. مثلا مولايى به عبدش دستور مى دهد كه غذايى خاص را برايش آماده كند 
حال اككر انجام بخشى از آن امكان نداشت عبد بايد ما بقى را انجام دهد نه اينكه اصل تداركك غذا را تركك كند. 


ص: 88 


مرسله مى باشند. 

در اشعار فارسى هم اين قاعده منعكس است آنجا كه شاعر مى كويد: 
آب دريا رااكر نتوان كشيد هم به قدر تشنككى بايد جشيد 

ويا شاعر ديكرى مى كويد: 

كر نباشد فرش ابريشم تراز با كليم كهنه ى مسجد بساز 


كند لا اقل ترجمه ى آن را تركك نكند. 


حال بر اساس قواعد اذا دار الامر بينهما (خواندن ما يمكن و ترجمه) ممكن است كسى قائل به تخيير شود. 


اما استنابه: نائب كرفتن خلاف قاعده است. زيرا حج عملى است كه فرد خودش بايد انجام دهد حال اكر كسى آن عمل را به 
جاى او به جا آورد فايده اى ندارد. استنابه ميسور» آن معسور به حساب نمى آيد. بله اكر روايت و دليلى داشته باشيم مطابق 
آن عمل كنيم. 

به تعبير ديكر استنابه كاه در عملى است كه به وسيله ى هر كس مى شود انجام شود. مثلا من الان عجله دارم طهارت مسجد بر 
من واجب شده و نمى تواند مسجد را تطهير كنم؛ نائب مى كيرم كه فرد ديككرى آن را انجام دهد. هكذا در مورد اداى دين 
كسى را نائب مى كيرم تا دين راااز طرف من ادا كند. 


ص: 777 


اما مواردى است مانند عباديات كه براى اين است كه من با انجام آن يرورش بيدا كنم و به خدا تقرب بيدا كنم در اينجا معنا 


ندارد كه فرد ديكرى از طرف من آن عمل را انجام دهد. (بله روايت داريم كه در مورد نماز و حج جايز است.) 
دلالت روايات: 

در ما نحن فيه سه روايت وجود دارد. 

وسائل ج ©؛ باب 27 از ابواب قرائت نماز 


ح ”: عَبِدُ الله بن جعمَر فى قب الْإَِْادِ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسِلِم عَنْ مَشْعدَة بن صَدَقَهقَالَ سَمِغْتُ جَغفرَ بْنَ مُحمّدع يَقَول إن كذ 
رَى مِنَ الْمحرّمِ مِنَ الج (يعنى كسى كه محروم و عاجز است و نمى تواند عبارت عربى را تلفظ كند) لَا يرا ِْهُ ما باد ِنَ 
لالم ديح و كذَلِكك الأحْرْسُ فى الا فى اللاو اكد وَ ما أب لِك (ما اشبه ذلكك لييكث را هم شامل مى شود) 
هذا بِمَنِْلهِ العم وَ الْمَحوّم [ برَدُ مِنّهُ اباد من الَْاقِلٍ الْمَكلّم الْمَصِيح (مراد از عاقل در اينجا همان عالم است) اين روايت از 
قرب الاسناد است ودر سند آن مسعلده بن صدقه وجود دارد. آيه الله خوئى قائل است اين روايت معتبر است در حالى كه در 
مسعده بحث است و در بعضى از كتب مانند جامع الرواه هيج توثيقى در مورد او نقل نشده است. از مرحوم مجلسى نقل مى 
كنند كه مى كويد: روايات مسعده را متقن يافتم از اين رو مى توان از روايات او استفاده كرد. (به نظر ما اين دليل نمى شود 
كه به روايات يكك فرد عمل كرد.) از طرفى مشكل قرب الاسناد هم در مورد سند اين روايت وجود دارد. 


ص: إرذفا 


به هر حال لحن اين روايت همان لحن قاعده ى ميسور است و به روايت اخرس كه در اين روايت هم به آن اشاره شده است 


مى توان به جواز قاعده ى ميسور هم استدلال كرد. 
به هر حال دلالت اين روايت بر مدعا واضح است و اكر مشكل سندى در اين روايت نبود مى شد به مضمون آن فتوا داد. 


وسائل ج 5 باب 04 از ابواب قرائت در نماز 


جيجه 


اح :١‏ مُكمل * بن يَعْقُوبَ عَنْ عَِيٌ بن باهم عَنْ أبيهِ عن النؤقِنَ تمن الشكونئ عَنْ أبى عَدِدٍ اللّوع قَالَ تيه الأَخْرَس وَ تدده و 
قَرَاءَنُهُ الْقَوْآنَ فى الصَّلَاهِ تخريكه لعانه وبإشارثة باد ممه ون سلحة ابرق بزوابيك توفلى و تكرت وجوه داوق كلجال الكل 
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اين روايت در خصوص اخرس است ولى به دلالت اولويت در ما نحن فيه هم به اين روايت استناد كرده اند زيرا اخرس اصلا 
قادر به تكلم نيست ولى در ما نحن فيه فرد مى تواند تكلم كند از اين رو به طريق اولى بايد مجاز باشد ملحون لبيكك را ادا 
كند. 

وسائل ج 4 باب 4”از ابواب احرام 

ح 3 و ل ا ل ل 
أنَّ وَجنَا قَدِمَ حاجاً ا +: خبيق أذ بلق قال تف له ابو عونق الع كأمو له أنايلن نهد سهد ان روايت انين الصرير جهو 


است و هيج توثيقى در مورد او به ما نرسيده است. 


ص: عا" 


اين :روات فلألث بر جواز انتتابة هارد: 


اين فرع را متذكر نشده اند از اين رو با عمل اصحاب هم نمى توان ضعف سند اين روايات را جبران كرد از اين رو بايد به 


قواعد خود بر كرديم و مطابق آن فتوا دهيم. 


البته بين ترجمه و تلفظ ملحوم قائل به تخيير مى شويم هر جند اولويت با ملحون است و اكر كسى بخواهد احتياط كند احوط 
امثال آن مشكل است كه بين ملحونء ترجمه و استنابه جمع كرد. 


كيفيت تلبيه ى اخرس كتاب الحج 
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بحث اخلاقى: 


وسائل باب 184 از ابواب احكام العشره باب تحريم الطعن على المؤمن و اضمار السوء له. 


و 


ح ”: عَنْ محمد بْن سئَانِ عَنْ محمد بن عل عَنْ محمد بْنِ الْمُضَيلٍ عَنْ أبى حفرّة قَالَ سَمِغْتُ أب عبد اللّوع يَقُولَ إِذَاقَالَ الوَجَلُ 
أيه الَْؤْمن أفِّ حَرَج مِنْ وََائتِوَ ًا قَالَ أَنْتَ عَدُوَى كَفَر أَحَدَهُهَا وَلَا يقل له مِنْ مُؤوِن عملا وَ ُو مُضْيرٌ عَلَى أَحِيهِ الْمَؤْمِن 
قرعا بك مكان كه مق بسبرادن لماش كتريى اناس روا دازف كه عبان اف كندن و اظيهان نازالض كزؤق اسك 31 
ولا-يت او خارج مى شود. در قرآن مى خوانيم: (وَ الْمُؤْمنُونَ وَ الْمُؤْمناتٌ بغ هم أؤلياة) و فرد مؤمن با تعبير فوق از اين ولايت 
ايمانى خارج مى شود و اين ولا-يت در ميان آن دواز بين مى رود.اكر هم بويد تودشمن من هستى يكى ازاين دو كافر 
عشبعك زبراذششن دزابنجا بمعاى دشوق ديق ات كه عبان كفر امي صال اكرواست بكوية فرة متابلقن كاقر اسث و 
اكر دروغ بككويد خودش كافر مى شود. بنابراين اككر بخواهيم بدون تامل كسى را تكفير كنيم كار صحيحى نيست و اينكه 


جمعى از وهابيون سلفى به ادنى بهانه اى افراد را مرتد و مشركك مى خوانند ايشان در واقع خودشان به كفر متصف مى شوند. 
ص: 1/0" 


ى مشتركك بين مسلمانان را قبول دارند را نبايد تكفير كرد كه اكر كسى آنها را تكفير كند مطابق اين روايت خودش متصف 


به كفر مى شود. 


خداوند هم از كسى كه نيت بدى نسبت به برادر مسلمانش داشته باشد» هيج عملى را قبول نمى كند. مسثله ى صحت اعمال 
مسئله اى است و مسئله ى قبول اعمال مسئله اى ديكر. صحت اعمال آسان است زيرا انسان مى تواند اعمال را صحيح انجام 


فلك :ولى شرائط قبول بميا و سدكن اكه كافى الناتى كنافى .من كسد ونا جيل ووو اعمالقن قول تعى شودى كاه فردى 


نسبت به برادر مؤمنى فكر بد و نيت نادرستى است و تااين صفت در اوست اعمالش قبول نمى شود. قبولى اعمال فرع ياكى 
قلب و روح است. روح بايد از آثار كناه ياكك باشد. حقوق مردم نبايد بر كردن انسان باشد و فرد تهمت نزند و دروغ نكلويد. 


دراين حديث هر سه مطلب فوق مورد عنايت واقع شده است. 
بحث فقهى: 
موضوع: كيفيت تلبيه ى اخرس 


است يعنى كسى كه كنكك و لال مى باشد كه حكونه بايد لبيكك را بكويد: 


امام رحمه الله در اين فرع مى فرمايد: و الأخرس يشير إليها بإصبعه مع تحريكك لسانه و الأولى الاستنابه مع ذلكك 


ص: 0" 


بع اخرسس .به الكشتان سفن بداثلية اشاره مى كدو زنانس'واتحركت من ده و نهتزابق ست كغلاوه "ابن كان ناب 


هم بككيرد. 


اقوال علماء: 


صاحب عروه هم عين همين مطلب را در مسئله ى ١15‏ از مسائل مربوط به احرام مطرح كرده است و ظاهرا محشين هم حاشيه 
اى دراين مسثله ندارند. 


صاحب كشف اللثام در ج هه ص 184 مى فرمايد: و الأخرس يشير بإصبعه و لسانه... و ليكن عقد قلبه بها كما فى الشرائع لأنها 
بدونه لا يكون إشاره إليها (زيرا اشاره در جايى است كه انسان نيتى مى كند و بعد به آن اشاره مى كند) و لذا لم يتعرض له 
الأكثر و لا ذكر فى الخبر (زيرا اين مطلب واضح بوده است كه بايد نيت هم بكند) 


محقق نراقى در مستند ج 1١‏ ص 7١5‏ مى فرمايد: : الأخرس يحرك لسانه و يشير بإصبعه إلى التلبيه لروايه السكونى - المنجبر 
ضعفها لو كان (اكر سكونى ضعيف باشد) بعمل الأصحاب ... و قيل: يستناب له مع ما ذكر فلبى عنه. 


صاحب جواهر در ج 4 ص "١8‏ مى فرمايد: الأخرس حكمه أن يحرك لسانه بالقراءه و يعقد بها قلبه بلا خلاف أجده فى الأول 


دليل مسئله: 


دليل اول: عمده دليل همان قاعده ى ميسور است. در قرآن آمده است (لا يكلف الله نفسا الا ما آتاها) و در جاى ديكر (الا 
وسعها) ازاين رو او كه نمى تواند فصيح و بليغ بخواند با همان زبان كنككى اعمالش را انجام مى دهد و خداوند هم بيشتر از 


اق از]و: فكو اسعه اسة. 


ص: 71/17 


بله نيابت ارتباطى به قاعده ى ميسور ندارد. در ما نحن فيه ترجمه هم معنا ندارد زيرا او لال است و توان كفتن ندارد. 
دليل دوم: دلاات روايات: 


وسائل الشيعه ج 5 باب 84 از ابواب القرائه فى الصلاه 


٠ 


- 
ع مه داو 
ا 50 ل 


بيه عن النؤقِنَ تمن الشكونيئ عَنْ أبى عَدِد اللّوع قمالَ تليَُ ارس و تَشْهَدَهٌ و 


اين روايت هر جند سندا ضعيف است ولى با عمل مشهور ضعف آن منجبر مى شود. 


ح ' عَبِدُ اللو بْنُ جَعفْرٍ فى قب الْإِسرمادٍ عَنْ هَارُونَ بن مُشلم عَنْ مَسْعَدّة بْنِ صَدَفَة قال سَمِغْتُ جَعْفْرَ بْنَ مدع يقول نك قَدْ 


رَى من الْمحوّم مِنّ اَم (إيعنى كسى كه محروم و عاجز است و نمى تواند عبارت عربى را تلفظ كند) لَا ياد نه ايراد من 
تيلم افيح و َلك ارس فى التراءه فى الصّلَاٍ اليدوم أي َلك (ما اشبه ذلك لييكث را هم شامل مى شود) 


فهل] شه عله العججم وَ الْمَحوّم 1 اباد ِنْهُ ما يُرَادٌ مِنَ الْحاقلٍ الْمتَكلُم لْمَصِبح (مراد از عاقل در اينجا همان عالم است) 


اين حديث اولا از كتاب قرب الاسناد است و همجنين مسعده توثيق نشده است ولى ضعف سند آن با عمل اصحاب جبران مى 


سو د. 
بله اين روايت مربوط به نماز است نه تلبيه ولى ما با الغاء خصوصيت آن را به تلبيه هم تسرى مى دهيم. 
شن اهنا مزالا 


ص: 1" 


الامر الاول: اخرس بر دو قسم است. يكك نوع اخرس كسى است علاوه بر لال بودن اصم و كر مى باشد. آنهايى كه مادرزادى 


كر هستند لال هم مى باشند زيرا الفاظ را نمى شنود و در نتيجه آن را فرا نمى كيرند. 
دسته ى دوم كسانى هستند كه علاوه بر لال بودن كر نيستند. مثلا كاه بر اثر سكته قدرت تكلم خود رااز دست مى دهند. 


وظيفه ى فرد دوم اين است كه بايد الفاظ را هم در ذهنش مرور كند و زبانش را تكان دهد ولى اولى كه الفاظ را نشنيده 
است جه جيزى را بايد در ذهن بياورد؟ بله كاه روى او كار مى كنند به طورى كه نوشتن را ياد مى كيرد كه او بايد خطوط را 


در ذهن خود مرور كند. 
الامر الثانى: وجه تحريكك لسان و اشاره به اصبع جيست؟ 


مراد حركت و اشاره ى معنا دارد هستند. همان طور كه امروز مى بينيم كر و لال ها داراى زبان مخصوصى هستند و در رسانه 


معنا. 


راه ديكر اين است كه لب ها را به نحو مخصوصى حركت دهند. خلا-صه اينكه اخرس هم زبانى دارد و بايد به آن شكل 


كلمات را هر جند به شكل مصداق ضعيف ادا كند تا بتواند مصداق ميسور از معسور شود. 
كيفيت تلبيه ى صبى و مغمى عليه كتاب الحج 
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موضوع: كيفيت تلبيه ى صبى و مغمى عليه 

ص: 71/4 


امام اين مطلب را از عروه اخذ كرده است و صاحب عروه در مسئله ى 15 آن را با اضافه اى نقل كرده است و مى فرمايد: و 


يلبى عن الصبى غير المميز و عن المغمى عليه. 


اقوال علماء: اين مسئله در كلمات فقها به طور كسترده مورد بحث وارد شده است و ظاهر عبارت آنها ارسال مسلم است يعنى 


صاحب جواهر در ج ١7‏ ص 78 به نقل از دروس مى فرمايد: انه يلبى عنه بل فى القواعد و غيرها ان كل ما يتمكن الصبى من 


صاحب رياض در ج 8 ص ٠‏ مى فرمايد: و كل ما يعجزه عنه يتولاه الولى بلا خلاف فى شىء من ذلكك. 
اين تعبير نشان مى دهد كه اين مسئله اختلافى نيست و كسانى كه آن را متعرض شده اند خلافى در اين مسئله ذكر نكرده اند. 


در كلمات اهل سنت اختلافى در اين مورد وجود دارد كه آيا لزوم انجام اعمال از صبى ساقط مى شود يا آنكه ولى بايد آن را 


دليل مسئله ى: 


شيرخوار باشد. دلالت التزامى جواز اين است كه هر جيز كه او نمى تواند انجام دهد ولى از طرف او انجام مى دهد جه تلبيه 


بايست صحيح باشد. 


ص: ا 


دليل دوم: دلالت روايات 


وسائل ج ‏ باب 17 از ابواب اقسام الحج 


غالبا علماء به روايت 8 اين باب تمسكك كرده اند هرجند روايت ١‏ و سه هم براين امر دلالت دارد. 


َو 


ح 0: وَ بِإسْرمَاد (اسناد صدوق) عَنْ زَارَه عَنْ أحدِهماع قَالَ إِذَا حي الرَجَلُ بائنه و هو ص خير إن 2 
(يعنى حج را نيت كند) فَإِنْ لَم يُحْنْ أَنْ يك لبوا عَنْهُ (ضمير جمع نشان مى دهد كه تلبيه كفتن از طرف صبى مختص به ولى 
سس حمستس ا ب ل ور يُذَْحُ عَنِ الصّغَارٍوَ 
يَصومٌ مُ الكبارٌ (يعنى از طرف صغير ذبح كنند و خودشان روزه بككيرند) و : تَقّى عَلتِهِمْ ما يَْقَى عَلَى الْمُخرِم مِنَ الاب وَ الطيب 3 


إِنْ قََلَ صَيداً فَعَلَى أبيه 
مرحوم آيه الله خوئى هم در المعتمد به همين يكك روايت استدلال مى كند. 


ح ١‏ مُحمَدُ بْنُ يَعْقَوبَ عَنْ أبى عَلِيٌ الْأشْعَرِىٌ عَنْ مُححمَدٍ بْنِ عَوِدِ الْجَبَارٍ عَنْ ص فُوَانَ عَنْ عَوِدِ الرَّحْمَنٍ بْن الْحََاج عَنْ أبى عَبِدٍ 
للع فى حدِيثٍ قَالَ قلت لَه إن معنا صبيً مَؤلُوداً فكي نط تم به قَقَالَ مز أمه عله حَمِيدَة (كه همسر امام بود) فَتَسألَهَا كتِتَ 
َض تع بِصِبِيانيَا فَأئَتْهَا فَسَأَلَنْهَا كيف َض تم كَقَالَتْ إِذّا كَانَ يَْمٌ التَووِيَهِ قأخرمُوا عَنْهُ وَ جَردُوهُ وَ عَسَلُوه كما يجَوَدُ الْمْحْرِمُ وَ قَهُوا به 


الْمَوَائِفَ فَإذَا كانَ يَْمٌ انر قَارْمُوا عَنْهُ وَ الوا رَأْسَهُ نّم زُورُوا به اعت وَ مُرى الجا جاريَة أنْ طوف به بيِنَ الصّفَا وَ الْمَوْوَ 


ص: 51 


در اين روايت لفظى از لبيكك به ميان نيامده است ولى از آنجا كه تمام اعمال ذكر مى شود مى توان در مورد لبيك هم به آن 
استناد كرد. 

ح * مُحمَدُ بْنُ عَلِىّ بن الْحْمَين بِإسنَادِهِ عَنْ مُعَاوِيَة بن عَمَار عَنْ أبى عَدِدِ اللّوع قَالَ انْظَرُوا مَنْ كان مَعَكم مِنَ الصَبَْانِ فََدَّمُوهُ 
إلَى الْجحْفَهِ (آنها راااز مسجد شجره محرم : نكنيد) أو إِلَى بَطن مَرّ (يكى از مناطق نزديكك تر به مكه است) و يَضْتْعُ بِهِمْ مَا يُضْنَعُ 
بِالْمخرم (اين عبارت بيانكر اين است كه خودشان عمل را انجام نمى دهند و از طرف او بايد نيابت كنند) وَ يُطافٌ بهم وَ يُرْمَى 


را 


تمع و عن كعد الهذق بلع قيشع عن و4 

اين روايت نيز صحيح است. 

دو روايت اخير دلالتشان خوب است هر جند در آنها اسمى از لبيكك به ميان نيامده است ولى دائره ى آنها از لبيكك هم وسيع 
تر است و ساير اعمال حج را نيز شامل مى شود. 

ف هنا زان 


الامر الاول: ولى در اين موارد موضوعيت ندارد و غير ولى هم مى تواند به اذن ولى از صبى نيابت كند. زن يا مرد ديكرى مى 
توانند به جاى ولى اين كار را انجام دهند. ولى در هر حال بايد ولى به آنها اجازهى نيابت دهد. 


الامر الثانى: فرق بين مميز و غير مميز 


در بسيارى از ابواب فقهى مسئله ى مبيز و غير مميز مطرح است. ولى كمتر در مورد فرق بين مميز و غير مميز بحث شده است. 
آنجه ما متوجه مى شويم اين است كه تميبز فى كل موضع بحسبه مى باشد. مثلا وقتى مى كوييم كه زن نامحرم بايد خود را از 
طفل مميز بيوشاند مراد مميزى است كه مسائل جنسى را متوجه مى شود. (نه صرف اينكه بد و خوب هاى عادى را متوجه 
شود) همجنين در مورد جداكردن محل خواب والدين از ايشان. معناى تمييز در اين مورد در قرآن به شكل كويايى ذكر شده 
است آنجا كه مى فرمايد: (الذين لم يظهروا على عورات النساء) يعنى به حدى مميز نشده اند كه از اين مسائل با خبر باشند. 


ص: 1 


ذو ماقا وكات سحتب اميق مدا عووت اباد وهات "طم عير غير وشاند كن فعا موع مرا اسية كيه 
عورت و غير عورت فرق مى كذارد يعنى اين را لازم الاستتار مى داند ولى غير آن را نه. 
در عبادات نيز تمييز به اين است كه مثلا بداند نماز جيست. هكذا در لبيكك و حج اكر اجمالا بداند عبادتى است كه مراسمى 


دارد او مميز مى باشد و بايد خودش لبيكك و ساير اعمال را انجام دهد و الا غير مميز مى باشد. 


ما در مورد رشد و بلوغ هم همين را مى كوييم مثلا دخترى است كه بلوغ جنسى دارد ولى بلوغ اقتصادى ندارد و مصداق (فان 
تست متهن رشداافادفعوا اليه اموالهنم) تباشسد: ممكن ابت كسى رشدش اين باقتد كه خريدهاق عادى روزمرة زا اننجام 


دهد ولى نتواند مثلاخانه اى بخرد. همه ى اينها به حسب موارد مختلف است و ما در هر مورد به حسب خودش به آن مى 


5 


اما مغمى عليه: مرحوم امام قدس سره حكم مغمى عليه را متعرض نشده است ولى همان طور كه كفتيم صاحب عروه اين مسثله 


را متعرض شده است و مغمى عليه را شبيه صبى غير مميز مى داند و جمعى از محشين هم با صاحب عروه موافقت كرده اند. 


كاه مغمى عليه را بر صبى غير مميز قياس كرده اند و كفته اند كه او كه از صبى غير مميز كمتر نيست. هر دو هيج جيزى را 


اين استدلال ضعيف است زيرا هم قياس ظنى است و هم قياس مع الفارق زيرا صبى ذات و طبيعتش به كونه اى است كه جيزى 


را متوجه نمى شود ولى در مغمى عليه جنين نيست. 


ص: إرذ7 


همجنين به روايتى هم استدلال شده است. 
وسائل ج 4 باب 280 از ابواب احرام 


ح 8 عن مُوسَّى بْنِ القساسم عَنْ جَمِيلٍ بْنِ دَرَاجٍ عَنْ بض أطّْ حَابنا عَنْ أ دِهِماع فى مَرِيض أغمى عَليِهِ فلخ يَعْقِل حَنَّى أنَى 
الْمَؤْقِفَ (الوقف) فَقَالَ بُخْرمُ عَنْهُ رَجُل 

اين حديث اولا مشكل سندى دارد و مرسله است مكر اينكه كفته شود جميل از اصحاب اجماع است و ما بعدش را بررسى 
استدلال است زيرا وقت به معناى ميقات است اما اكر (الموقف) باشد قابل استدلال نيست زيرا موقئ به معناى موقف عرفات 
و مشعر است و ارتباطى به ميقات ندارد. 

وقثك همان مبقات استث: سى اكر مرا هوقق. دز عرفات. ياشيد باز مى كوييم كه امام عليه السلام در اين روايت اجازه داده 
عدم انعقاد احرام قبل از تلبيه كتاب الحج 
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بحث در احكام احرام است و به مسثله ى نهم رسيده ايم. امام قدس سره در اين مسثله مى فرمايد: (فرع اول:) لا ينعقد إحرام 
عمره التمتع و حجه و لا إحرام حج الالفراد و لا إحرام العمره المفرده إلا بالتلبيه (فرع دوم:) و أما فى حج القرآن فيتخير بينها و 
بين الاشعار أو التقليد (فرع سوم:) و الاشعار مختص بالبدن (شترها) و التقليد مشتركك بينها و بين غيرها من أنواع الهدى (فرع 
جهارم:) و الأسولى فى البدن الجمع بين الاشعار و التقليد فينعقد إحرام حج القران بأحد هذه الأسمور الثلا-ثه (بيان يكسرى 
احتياطات) لكن الأحوط مع اختيار الاشعار و التقليد ضم التلبيه أيضا و الأحوط وجوب التلبيه على القارن و إن لم يتوقف انعقاد 
إحرامه عليها فهى واجبه عليه فى نفسها على الأحوط 


ص: ع 


در مسئله ى سابق بحث در وجوب تلبيه بود و در اين مسئله در فرع اول سخن در اين است كه تا تلبيه را نككويد اصلا احرام 


منعقد نمى شود و آن موارد بيست و ينج كانه بر فرد حرام نمى شود. آن محرمات فقط بعد از تلبيه كفت: بر فرد حرام مى شود. 


اقوال علماء: نراقى دن مسد رج زدلة ص 7”"١5‏ مى فرمايد: الشالث التلبيات الا-ول و وجوبها بعد نيه الاحرام للمعتمر و الحاج 
إجماعى محققا و محكيا مستفيضا مدلول عليه بالمستفيضه بل المتواتره من الأخبار المتقدمه كثير منها فى المقدمه التى ذكرناها 
فى أول البحث... و كذا (يعنى اين هم اجماعى است:) عدم انعقاد الاحرام إلا بها بالمعنى الثانى بمعنى: عدم حرمه المحظورات 


صاحب كشف اللثام در ج ه» ص 126: و لا ينعقد إحرام عمره ال: 1 وعمره المفرد و حجه إلا بها بالاجماع كما فى الإنتصار و 
الخلاف و الجواهر و الغنيه و التذكره و المنتهى بمعنى أنه ما لم يلب كان له ارتكاب المحرمات على المحرم و لا كفاره عليه 


دلالت روايات: 

روايات عديده اى براين حكم دلالت دارند. 

وسائل ج 4 باب 16 از ابواب احرام 

دراين باب يانزده روايت وارد شده است كه جهارده روايت بر مدعا دلالت دارد و فقط يكك روايت معارض است. 

حَ :١‏ مُححمَدُ بْنُالْحَسَن بإِسْنَادِِ عَنْ مُوسرى بن الْقَاسِم عَن ابن أبى عُمثِرِ وَ ص فُوَانَ عَنْ مُعَاوِيَة بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَبِدِ اللّوع كَل 


بَأسَ أنْ يُصَلَىَ الرَّجُل فى مشْجد الشَّجَرَهِ وَ يَقَولَ الْذِى يُرِيدٌ أَنْ يَقَولَهُ (يعنى حج و يا عمرهى مفرده و غيره را نيت مى كند) وَ لَا 


ص: 16 


اين حديث به صراحت دلالت دارد كه قبل از تلبيه احرام منعقًا نمى شود. 


ح / عَنْهُ عَنْ ص هوَانَ بن يَحتى و ان أبى عُمَثِرِ عَنْ عد الرَّحْمَنٍ بن الْحجَاج عَنْ أبى عَبدِ اللو ع فى الرّجلٍ يََُ عَلَى أَهْله بَغدَ ما 
يَعْقِدُ الإخرَامَ وَ لَمْ يُلْبّ قَالَ لَيِسَ عَلَبِهِ شَئْ ء اين حديث نيز صحيحه مى باشد. 


حم عه عَنْ صهوَانَ و ان أبى عُمَيِر ججيعاً عَْ ححفْص بن الى وعد الرَّحْمَنٍ بْنِ ايبماج عَنْ أبى عدي الع أنه ص لَى 
رَكعَتَئنَ فى مل جد حيرضل ره ابعل احزام وا ييه كيم لتضع لاتير تيص ا وسوصاواا 6ران 7 معطر 


ح *” عَنْهُ عَْ ص خوَانَ عَنْ عاوية بن عَمَارٍوَ َه ِمَنْ رَوَى ص َال َل َه لحَادِيتٌ اْمَتقَدََة و قال رشايق مراد شيخ طواني 
ائذا موراعي يننا متي عن إلى تر و ابى عه الم 141 ذا صلَى لجل لين وَل الى يبه أن يَُولَ بن 
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العو د ىكل له َع ين صلَى و َف الإخرام كيم 6 بكو عه يا أل نا تخؤم على النخرم و 
أنه فد عافن الرَجُل يَأْكلُ الصّوِدَ قَبلَ أَنْ يُكبّى وَ قد ص لَى وَ قد نا قَالَ الذى كه أن شرك لش يف كرو اميف )ل لكن لم 


ص: 21 


اين حديث جيزى اضافه تر بر احاديث قبلى ندارد 


> ها مهةه. 


مالا وات ين جَمِيظٍ 00 
العام وأكل الل ةا ران كرفا ب 


اع ام اندر رك صا و دجوا سروس 


و 


لطبت وَ أَصَابَ طيراً (برنده الى شكار كرد) أَو وَقَعَ عَلَى أَمْلِهِ قَالَ لع بدي ء 


ح / عَنّهُ عَنْ ص فَُانَوَ اْن أبى عُمَيِرٍ عَنْ عفد اللَِّ بْنٍ مُشكان عَنْ علي بن عدب اله قَالَ الََْلَ أَبُو عد الل ع لِفْإخرَام بذى 
ْلَه نم كَالَ لِِلْمانِهِ هوا ما عِنْدَكُمْ مِنّ الصَيِدِ حبّى تَأكُلهُ دن بححجلتين (دو كبك) فَكَلَهُمَا (قبِلَ أن بُخرم)نه تنها صيد براى 
محرم حرام است بلكه خوردن از كوشت حيوان صيد شده هم حرام مى باشد و روايت فوق دليل بر اين است كه قبل از تلبيه 


صند و كل "كوشة شت آن حرام نيست. 


اللأووايك ارم : 


و 


ح 15: مُحَمَدٌ بْنُ الْحَسَن باش 
إخزام ثم بذع هل كَل أن مهل بالإخزام كال ع دم 


اين روايت اولا از امام نيست بلكه استنباط يدر احمد بن محمد است. 
الثا: اكر كار به معارضه هم بكشد برترى با آن روايات كثيره است كه دلالت بر جواز داشت. 


رابعا: مى توان اين روايت را حمل بر استحباب كرد زيرا روايات قبلى نص در جواز بود ازاين رو اين روايت يا حمل بر 
استحباب كفاره مى شود و يا كراهت ارتكاب آن اعمال حتى قبل از تلبيه 


ص: 7/1 


تخيير بين تلبيه و اشعار و تقليد در حج قران كتاب الحج 
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موضوع: تخيير بين تلبيه و اشعار و تقليد در حج قران 

بحث در مسئلهى نهم از احكام احرام است. در اين مسئله جهار فرع وجود دارد: 

اما فرع دوم: امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: و أما فى حج القرآن فيتخير بينها و بين الاشعار أو التقليد 


در حج قران (حجى كه فرد همراه خود قربانى مى آورد) فرد بين سه جيز مخير است كه عبارت است از: تلبيه» اشعار و تقليد. 


در حج قران هر كدام از اين سه را كه به جا آورند محرمات احرام بر آنها حرام خواهد شد. 

در اين مسئله اقوال ثلاثه وجود دارد. 

قول اول: كلام امام است كه تبعا لصاحب العروه و صاحب جواهر و ديككران است و مشهور هم به اين قائل شدند. 
قول دوم: از بعضى از قدما نقل شده است كه احرام فقط با تلبيه منعقد مى شود. 


قول سوم: باز از بعضى از قدما نقل شده است كه بين عاجز و قادر قائل به تفصيل شده اند. قادر حتما بايد تلبيه بكويد ولى 


عاجز مى تواند يا تقليد را انجام دهد و يا اشعار را. 


مرحوم نراقى در مستند» ج ١‏ ص ”٠0‏ در بيان اقوال مى فرمايد: و أما القارن فهو مخير بينها و بين الاشعار أو التقليد فإن شاء 
لبى و عقد إحرامه بها و إن شاء أشعر أو قلد و عقد به على الأقوى الأشهر » بل عن ظاهر الخلاف و الغنيه و المنتهى و المختلف 
الاجماع عليه للمستفيضه من الروايات... خلافا للمحكى عن السيد و الحلى فاقتصرا على التلبيه ... بل قيل: مخالفه السيد أيضا غير 
معلومه » كما أشار إليه فى المختلف و عن الشيخ فى الجمل و المبسوط و القاضى و ابن حمزه: اشتراط الانعقاد بهما بالعجز عن 
التلبيه و كأنهم جمعوا بين هذه الأخبار و عمومات التلبيه. 


ص: 78/8 
صاحب حدائق هم در ج ١8‏ ص 586 قول مشهور و قول دوم را نقل مى كند ولى قول به تفصيل را متذكر نمى شود. 


اين مسئله بين اهل سنت اختلافى است بعضى از آنها اصلا لبيكك را در انعقاد احرام دخيل نمى دانند (هر جند ممكن است قائل 


به وجوب لبيكك باشند) اين دسته مى كويند كه صرف نيت براى انعقاد احرام كافى است. 


ابن قدامه در ج 0 ص 779 مى كويد: فإن لم ينطق بشئئ و اقتصر على مجرد النيه كفاه فى قول إمامنا (احمد حنبل) و مالكك و 


الشافعى و قال أبو حنيفه لا ينعقد بمجرد النيه حتى تنضاف إليها التلبيه أو سوق الهدى 
دليل اين ع اقوال: 


عمده رواياتى كه براين اقوال دلالت دارد در وسائل الشيعه ج 8 باب 1 از اقسام الحج آمده است كه در ميان آنها روايات 


صحيحه هم وجود دارد. 


ح / عَنْ دهن أط اين عن مدل بن زا عَنْ أحمة بن محمد بن أبى تَصدرٍ عن ججمبل بن داج عن أبى عد الوح قال ذا 
كَانتٍ الْبْدَن كثيرة (اكر شترها زياد باشد) قم يما بين ين (در ميان دو شتر مى ايستى) : شر اليغتى * نَم الَْسْرَى (يكك ضربه 
به طرف راست يكى مى زنى و يكث ضربه به سمت جب ديكرى) و لَا يُشْعِرُ أبْداً َتّى ته ْإِخرَام أنه إذَا أذ شْعَرَ وَ كلد و جَلَلٌ 


(مقدارى خونش را بر شتر مى مالند) وَجبَ عَلَيهِ الْإِخْرَامٌ وَ هى بمَنْلَهِ اليه 


ص: ا 


در سند اين روايت سهل بن زياد است كه به نظر ما خالى از اشكال نيست. 


حكم اولى در اشعار اين است كه سمت راست آنها را اشعار و خون آلود كرد ولى اكر تعداد آنها زياد باشد مى شود به 


سبكى كه در اين روايت آمده است عمل كرد. 
به هر حال ذيل حديث دلالت دارد بر اينكه بعد از اشعار و تقليد فرد محرم مى شود هرجند تلبيه هم نككفته باشد. 


(نكته اى كه در اين حديث است كه در اين روايت آمده است بعد از اشعار و تقليد ولى در بعضى از روايات آمده است اشعار 
2 


ح 1١‏ وَعَنّْهُ (معاويه بن عمار) عَنْ أبى عَدِْ اللوع قَالَ تُقَلدُهَا تَْنَا حَلَقاً قَدْ ص لَيِتَ فِيهَا وَ الْإشْعَارٌوَ التَْلِيدُ بِمَْرِلَهِ اتبيه نكته: از 
اين روايت استفاده مى شود كه مى شود در نعل عربى نماز خواند زيرا نوكك انككشت يا در آن آزاد است و به زمين اصابت مى 


كند همجنين اكر كفشى باشد كه نازكك باشد و نوكك يا به زمين قرار كيرد مى توان در آن نماز خوائد. 


بله ظاهر قرآن مجيد اين است كه به منظور مراعات ادب كفش ها را از يا در آورند در سوره ى طه مى خوانيم: (فاخلع نعليكك 
انكك بالوادى المقدس طوى) اهل سنت عادت دارند كه دم درب مسجد كفششان را در مى آورند ويا برهنه وارد حياط 


51١ ص:‎ 


- 


ح 14: عَنْ ححا بْنِعيتوى عَنْ ريز بْنِ عد الل عن أبى عَدِدٍ للع قال ذا كانت بدن كثيرة كَأرَذ 0 
ين كل كين ل ر وَلَا يُشْعِرُهَا أبَد 


ون وان 
مَ ثلاثه | 


اح ١‏ عَنْ ص هْوَانَ بْن يَحْتى عَنْ مُعَاويّة بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَِدِ اللّوع قَالَ يُوجبُ الْإِخْوَامَ ثلائثة أَشْيَاءَ التَلبِيَهَ وَ الإِشْعَارٌ وَ التَعلِيدٌ فإذا 
عل ينون هذه اثلائه كد أخرم يعضى ازفقها به اين روايت به عنوان اولين ووايت اسعدلال كرده اند زيرا دلألت آن صريخ 


خرّم وَ إِنْ لم يتكلم بقليل وَ لا كثير 


9 


ح ::١‏ عَنْ محمد بْنِ عذافر عَنْ عَمَرَ بْن يَزِيدَ عَنْ أبى عَبِدٍ الله ع قال مَنْ 


باب 1١‏ از ابواب اقسام حج 


ح ': محمد بْنْ يَعْقَوب عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه وَ عَنْ محمد بْن إشرماعِيل عَن الفضل بن شاذانَ جَمِيعا عَنِ ابْن أبى عَمَيْرٍ عَنْ 
مكار ا عفار كن اعى تزوو الاو فى تزل لامر وزايل اوح أشْهُرٌ مغلومات فَمن قَرَضٌ فبهِنَ الح و الْمَْضٌ الله و الْشْعَا 


و مدع 


وَ التَقْلِيدُ كَأىَ ذَلِك فَعَلَ فَمَدْ قَوَضّ الْحَحي وَ لا يَفْرضٌ الج إِنّا فى هَذٍِ الشّهُور الَّيَى قَالَ الله عَزَّوَ جل الْحيٌ أَشْهْرٌ مَغْلُوماتٌ وَ هُوَ 
سَوَالَ وَ ذو الْمَعْدَهِ وَذُو الْحبَهِ اين روايت صحيحه و معتبر است. 


تخبير قارن بين اشعار» تقليد و تلبيه كتاب الحج 


ص: دض 
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موضوع: تخيير قارن بين اشعارء تقليد و تلبيه 

بحث در واجبات احرام بود و به مسئله ى نهم رسيده ايم. كفتيم در مسثئله ى انعقاد احرام» قول مشهور اين است كه قارن بين 
انا وكاتوا للم متك اسك 

امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: و أما فى حج القرآن فيتخير بينها و بين الاشعار أو التقليد 

روايات متعددى داشتيم كه در آنها روايات صحيحه هم وجود داشت كه بر اين امر تصريح مى كرد. 

در مقابل اين روايات دو روايت ديكر هم وجود دارد: 


باب 17 از ابواب اقسام حج 


ح 7 وَعَنَهُ محمد بن يعقوب) عَنْ أخترة بْنِ مُحَمدٍعَنِ الْحَسَنٍ بْنِ عَلِىٌ عَنْ يُونْس بن يَْقُوبَ قَالَ لْتُ إأبى عند للع إِنّى قَدٍ 
أشكد د بدن كص أَضتع بها مَل اطق حتّى تأنتى مشجة الج تأفق فلوكت ل الجا الل توبك كم أنِحها مُسكقيل الْقَله 
م ادجُل الْمديجد قَصَلٌ ثُمَ افُرض بَغدَ صَلَاتِك ثُمْ اخر رخ لها لى البد) كأ زه من الجايب لمن من ستايها أ كلل بشم ال 
للَّهُمَ مِنْكك وَ لَك الله تَََل مِنّى نَم انْطَِقْ عمّى تَأتِى الْبِدَا فل 


زعفال: الندووا هك و تفن ول فين !1:] نيا ال قلس مدهب سس ارااية وو أده ووايظ )رعو تقساي تامس برذ عنوان 


كفته شده است كه در اين روايت صرف اشعار كافى نيست بلكه بايد لبيك را هم ضميمه كرد زيرا ظاهر (فلبه) كه به صيغه ى 


امر است اين است كه واجب است تلبيه هم كفته شود. 


ص: 517 
اين مخالف روايات سابق است كه مى كفت هر يكك از آن سه مورد كافى است. 


ذوعا دك )فل ) كر انيفكيو هاف دمن ات دو احتمال اسك احكمان اول اذ (اسكن كه مره كن مها ها كت 
سيار 7 8ك صمهيرن ب و ول اين 2 : 


تبديل شود و احتمال دوم اين است كه ضمير به خداوند بر كردد يعنى خداوند را اجابت كن زيرا لبيكك به معناى اجابت است. 


7 عومج ” 00-0 و > ا هل .م ر عه را 
لا انه قا ا ا ل ل 


00 


نص و ظاهر است. روايات سابق نص در اين بود كه هر يكك از آن سه مورد كافى است ولى اين دو روايت كه مى كويد 
لبيك هم بايد ضميمه شود ظهور در وجوب دارد و در مقام جمع بايد از ظهور اين روايات دست بر داريم و آنها را بر 
استحباب حمل كنيم. (به همين دليل بعد مى خوانيم كه امام قدس سره و ديكران قائل به استحباب تلبيه براى قارن شده اند و 


اين به سبب همين دو روايت است كه در مقام جمع به استحباب حما مى .شوائد) 
تا اينجا قول اول بود. 


ص: إرذكضا 


اما قول دوم كه قول مرحوم سيد مرتضى و ابن ادريس است كه قائل هستند لبيك لازم است. 


دليل آنها: تمسكك به اصاله الاحتياط است. (كه همان قاعده ى اشتغال است) آنها مى كويند قدر متيقن اين است كه لبيكك 
لبيك مطمئن مى شويم كه ذمه ى ما برى شده است. 


اين كروه طبق مبناى خود خبر واحد را حجت نمى دانند به آن روايات كه تعدادى از آنها صحيحه بود عمل نمى كنند از اين 


البته آنها به استصحاب هم مى توانند عمل كنند يعنى بكويند محرمات 78 كانه بر فرد حرام نمى شوند مكر با لبيكك و الا اكر 
شكك كنيم كه آنها بر فرد حرام شده اند يا نه استصحاب عدم جارى مى شود. 


اما اين استصحاب در صورتى جارى كه ما قائل به جريان اسنتصحاب در شبهات حكميه شويم. ولى ما قائل به عدم جريان 


مضافا بر اين در جواب مى كوئيم: اول ما خبر ثقه را حجت مى دانيم هرجند يكك روايت باشد. على الخصوص كه اين مورد 
بدليل اينكه اخبار متضافره بر آن دلالت دارد يقينا حجت مى باشد. 


به عبارت ديكر آنها مى كويند خبر واحد به تنهايى حجت نيست مككر اينكه محفوف به قرينه باشد. ما نيز مى كوييم تضافر 
روايت همان قرينه است و علم آور مى باشد خصوصا كه اصحاب هم به آنها عمل كرده اند. 


ص: عو" 


اما قول سوم قول شيخ در جمل و ديكران است كه قائل به تفصيل شده اند و كفته اند اكر نمى تواند لبيكك بككويد بايد به 
سراغ اشعار و تقليد برود و الا بايد همان لبيك را بككويد. 


شايد اينها بين روايات متعارضه اى كه خوانديم جمع ديكرى كردند. شايد آنها رواياتى كه مى كويد اشعار و تقليد كافى 
است را بر عاجز حمل كرده اند و آن روايتى كه مى كويد لبيكك هم بايد كفته شود را بر قادر حمل كرده اند. 


اضف الى ذلك كه بعيد است كه آن روايات متضافره و متعدده را بر عاجز حمل كنيم و حال آنكه عاجز فرد نادر است و از 
آن طرف روايت قليلى را بر مصداق غالب كه قادر است حمل نماييم. حمل روايات كثيره بر نادر و روايت قليل بر فرد غالب 


بقى هنا شىء: 


رواياتى كه ديروز خوانديم و دليل بر قول مشهور بود خود بر دو طائفه است سه روايت از آنها مى كفت كه كل واحد از آنها 
كافى است و بعضى مى كويند كه بايد دوتا از آنها با هم باشد مثلا مى كويد كه اشعار و تقليد بايد با هم باشد. 


روايت 7١ 07٠١‏ باب 17 و 7 باب ١١‏ قائل به تخبير بين ثلاثه دارد. 


ح ٠‏ عَنْ ص هْوَانَ بن يَحْيى عَنْ مُعَاوِيَ ْن عَمَارِ عَنْ أبى عَمِدٍ الله ع قَالَ يُوجِبُ الْإخرَاء تلَانَهُ أشَْاءَ التَلبيَهُ و الِْشْعَارٌ وَ التَِْيدٌ فَإدَا 


فعَلَ شَيئاً مِْ هَذِه الا َقَدْ أخرم 


ص: إحاض 


ج51 عن متئل بن ذافن شعز ني زية عن أبى بل الع قل هن أطعر عر كذ أخوع و إن م يتكلم ليل وا كر ابن 


باب 1١‏ از ابواب اقسام حج 
ح": مُحَمَّدَ بْنّ يَعْقَوبَ عَنْ عَلِىٌ بْن ازلمم ل اكد ولسوا عا عل كن الفغر بن شاذانَ جمِيعا عَنِ ابْنِ أبى عُْمَيْرٍ كَنْ 
مُعَاوِية بن عمَارٍ عَنْ أبى عَبِدِ الع فى قَْلٍ الل عَزَّ و جَلَّ الْحَج أَشْهُرٌ مَغلوماتٌ فَمَنْ فَرَض فين الْحيّ وَ المَوْص التَلبَُ وَ الِْشْعَارُ 


و و 


وَ النَفْلِيدُ َأ ذَلِك فَعَلَ فَقَدْ َرَضَ لْحَبّ. 0 اين روايت (اى ذلكك فعل) دلالت بر تخيير دارد. 
اما روايات /. ١‏ 9 ز باب دوازده دلالت بر عدم تخيير دارد يعنى بايد اشعار و تقليد با هم باشد. 


عادعن عاو ون معنا عن سول زقا عد لعفا لي العطزاني أ ىدر دق حمل أو تزاج ان أب عَتك عَبِدٍ اللوع ... لِأنَهُ ! 
1 شعَرَ وَقَلَدَ وَ جَلّل وَجَبَ عَلَيِه الْإخرَامٌ وَ جى بعَِْلهِ اليه 


در سند اين روايت سهل بن زياد است كه به نظر ما خالى از اشكال نيست. 


ح :1١‏ وَعَنَّهُ (معاويه بن عمار) عَنْ أبى عَمِدٍ الله ع قَالَ تُمَلدُهَا تَعْنَا حَلََاً قَدْ صَلَيِتَ فِيهَا وَ الِْشْعَا 


0 
0 
َ 
0 


ص: 55 


ح 13 عَنْ حَمَادٍ بن عِيترى عَنْ ريز بْن عَدٍدِ الله عَنْ أبى عَتِدٍ اللوع ... فَِنهُ إِذا أَشْعَرَهَا وَ قَلدَهَا وَحَب عَلَيِهِ الإِخرَامٌ وَ هُوَ بمَنْرِله 


اللعوااحض حعة رت محدحةه اك 


حمل ظاهر بر نص اين است كه تخيير جايز است و انضمام نيز مستحب مى باشد. 

اختصاص اشعار به شتر و اشتراى تقليد بين انواع هدى كتاب الحج 
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موضوع: اختصاص اشعار به شتر و اشتراككث تقليد بين انواع هدى 

بحث در واجبات احرام بود و به مسئله ى نهم رسيده ايم. 

امام در فرع سوم مى فرمايد: و الاشعار مختص بالبدن (شترها) و التقليد مشتركك بينها و بين غيرها من أنواع الهدى 

امام در اين فرع مى فرمايد كه اشعار مخصوص شتر است ولى تقليد هم در شتر قابل انجام است و هم در ساير انواع قربانى ها. 
صاحب عروه هم عين همين عبارت را در مسئله ى ١8‏ نقل مى كند. 


صاحب جواهر هم در ج ١8‏ ص 88 اين مسثله را نقل مى كند و مخالفى در آن ذكر نمى كند و دو دليل هم براى آن ذكر مى 
كند يكى اين است كه بقر و غنم ضعيف هستند و اككر يشتشان را شكاف دهند و خون جارى شوند برايشان مشكل است ولى 


شت هون آماد كن يشر دار اين كاز برايشن ماعن تدارة 

دليل دوم هم روايتى است كه بعد به آن اشاره مى كنيم. (صحيحه ى زراره: وسائل الشيعه ج 2 حديث 4 باب ١‏ ازابواب 
اقسام الحج) 

ص: 7917 


البته صاحب جواهر در دلالت اين روايت تامل كرده اسثت. 


ظاهر كلام صاحب حدائق ادعاى اجماع است. ايشان درج 16 ص 1 مى فرمايد: قد ذكر الأصحاب رضوان الله عليهم أن 
الاشعار مختص بالإبل و التقليد مشتركك بينها و بين البقر و الغنم و علل بضعف البقر والغنم عن الاشعار و بما رواه ابن بابويه فى 


الصحيح عن زراره. 


بعد ايشان در دلالت اين روايت تامل مى كند. 


باب 17 از ابواب اقسام الحج 


حَ كناش اذه (فدوق) عن خرم عن رؤاوه عقأ جَعْفَر ع قَالَ كان الناسش مُفَلدُوَقَ الْعَنَم و الف (شاءك كفشى يه كردن وان 
مى انداختند) وَ إِنَّا ترك النَّاسُ 2 دِيثاً (به تازكى تركش كردند) و يُقَلدُونَ بِحَوِطٍ (ريسمان) وَ سير (تسمهى جرمى شبيه 


همجنين مراد از (الناس) در اين روايت شايد عامه باشد و شايد تودهى مردم به هر حال فعل ناس براى ما حجت مى باشد و به 
همين دليل صاحب جواهر و صاحب حدائق در دلالت اين حديث تامل كرده اند. 


كدام را رد نكرده است») از اين رو مى توان دلالت حديث را صحيح دانست. 


ص: 1 


به هر حال ما راه بهترى براى اثبات اين مسثله داريم و دو دليل فوق براى ما قانع كننده نيست زيرا اولا ضعف غير شتر براى ما 


ثابت نيست زيرا زخم مختصر جه بسا موجب ضعف نمى شود. 
همجنين روايت مزبور هم صراحت ندارد و محل بحث واقع شده است. 


طريق ديكر اين است كه رواياتى كه در مورد اشعار و تقليد بحث مى كند را بررسى كنيم. در همان باب ١١‏ بيش از بيست 
روايت است كه عمدتا در مورد اشعار و تقليد است. از اين روايات جهار ده روايت اشعار را در مورد ابل جارى مى داند. اين 
روايات عبارتند ازن ح ل كل "ل على عى لل “الى عل شلك لال حا 3ك 11و ؟” 


ان قلت: اثبات شىء نفى ما عدا نمى كند اين روايات مى كويد بدن را اشعار كن 


قلت: غير از شتر هم محل ابتلا بوده است و امام در مقام بيان بوده و جهارده روايت فقط اشعار را در ابل مطرح كند و اشاره اى 


به غنم و بقر نكند آيا اين دلالت ندارد كه اشعار مختص بدن است؟ علماء هم همين را فهميده اند. 


اضف الى ذلكك كه سه روايت است كه در آن از (بدن) تعبير نشده است ولى حاوى جيزى است كه حتما بر ابل صادق است 


و آن لفظ (سنام) است كه به معناى كوهان مى باشد. در اين روايات آمده است كه كوهانش را شكاف بده. 


ص: 52349 


ِ 
2 عت كد 
حيث اشحعرد ها 
عر 
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باب 17 از اقسام حج 
ح ‏ محمد بْنُ عَلِىّ بْن الْحُس : ا حازقا على صابديها بن 
حَدِيث قَالَ 


(يعنى دستور به اشعار براى اين 

ْنُ الْحََنٍ بإِسَْادِِ عَنْ مُوسَى بْنٍ الْقَاسِم عن ابْن أبى عُمَثرِ كَنْ ححمادٍ عَن الَْلَبِيَ عَنْ أبى عَبِدِ اللو ع فى 

بن أبى نَجْرَاَ عَنْ عَةِب الل بن مان ا 
قائقة قب تَشْعَرٌ مِنْ جَانِبهَا الأئِمَنِ وَ 


ح 18: محمد : 
الْإِشْعَا مَفَاق أن تلد ون متامها بشو رتوضكن كذريها ابن ووايت مصييخه است: 


اوها 


000 ا ا ا ا 
نرم صاجتها إذاقلْدث :و أشهزك ذر اين :زوايت هار عقال تعين هده ات كه مخصون عر ابيث: 
كلرزانع: با تسمه وو يه 6317 نوو مض لاوا ركد مفو درق افن خرواية تكواتن رس انان كه انها 
هم در مقام بيان داراى اطلاقى نيستند كه بتوان كفت كه اشعار در آنها در مورد غير شتر هم قابل اجرا مى باشد. 
ن ثابت مى شود كه اشعار مختص به شتر است و تقليد هم در شتر جارى است و هم در كاه و كوسفند 


ابرح 
شك اهنا ارال 
الا-مر الاول يا اسلام كه دين رافت و رحمت است اجازه مى دهد كه يشت حيوان را بشكافئد و آيا اين موجب ازار حيوان 


نمى شود؟ 


ص: لمانا 


نقول: اشعان معتاركن ابق ست كه خم عميق يريشت حيوان وارد كنتن. بلكه صرق غلانمت. كذاذ شتن است اكر جه كم 


باشد و جند قطره خون جارى شود و خون را يخش شود كه همه متوجه شوند اين حيوان مخصوص هدى است و اكر كم شود 


بقيه بدانند اين حيوا براى هدى است و حتما بايد آن را قربانى كنند. 


كاه بر حيوان داغ مى كذارند و كاه كوشش را شكافى مى دهند و به هر حال علامت كذارى در حيوانات آن هم به شكل 


خفيف عملى غير انسانى نيست. 

الآمر الثانى: در بعضى از روايت علاوه بر اشعار و تقليد از (تجليل) هم تعبير شده است. 
رواياتى كه حاوى اين تعبير هستند 

باب 17 از ابواب اقسام حج 


ح 0: عَن الْحُسَرِين بن مُحمَدٍ عَنْ مُعَلَى بن + الكوراولا ا ور ب الْحَلَبِئَ قال سَأَلْتٌ أب عَوْدِ اللوع عَنْ 
تجلِيل الْهَدي وَ َفْلِيدِهَا فَقَالَ لا تالى أىّ ذَلَك فَعَلْتَ 


ح ‏ عَنْ عد من أْكَابنا عَنْ سَهلٍ بْنِ زياد عَنْ أحمد بن محمد بن أبى لَضرٍ عَنْ ميل بن ن ذَرَاجٍ عَنْ بى عَمِدٍ الله ع قال .. 
أشْعَرَ وَكَلَدَ وَجَلّلَ وَحَب عَلَيِه الْإخرَامُ وَ هى بِمَنْرَلهِ اليه 


در لغت براى تجليل دو معنا ذكر كرده است. در لسان العرب آمده است. المجلل هو السحاب الذى يجلل الارض بماء المطر 
اى يعمه. يعنى ابرى كه يهنه ى آسمان را فرا مى كيرد و زمين را تر مى كند مجلل نام دارد. در واقع يهن كردن به معناى يهن 


كردن جيزى مانند مايع بر جيز ديكرى مانند لباس و بدن است. 


ص: املكو 


ثانيهما: تجليل الفرس ان يلبسه جله. يعنى تجليل اسب بر اين است كه زينش را بر آن بيندازند. 


ازاين رو تجليل در روايات فوق مى تواند به اين معنا باشد كه يا خونش را بر بدنش يهن كنند يا اينكه وقتى خون از بدنش 


جارى شد بر آن زينى بيندازند. 


بعيد است كه معناى دوم مراد روايت باشد زيرا جل مخصوص فرس است و در مورد د شتر به از آن تعبير به (قتب) مى كنلد. 
شك حمل نداوتك زيرا كوفاق داره ولمى شود بر آذ زين كذاشت ت قتب مانند جهارجوبه اى همانند صندلى است كه روى 
كوهانهى كذاوتك: 

مضافا بر اينكه روى زخم جل و زين نمى كذارند زيرا اين موجب مى شود كه مكان زخم مخفى شود و حال آنكه فلسفه ى 
زخم اين است كه باز باشد و همه بدانند اين حيوان مخصوص قربانى است و نمى توان بر آن سوار شد ويا آن راخريد و 
فروش كرد. 

احتياطاتى در مورد حج قران و كسى كه تلبيه را فراموش كرده است كتاب الحج 
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موضوع: احتياطاتى در مورد حج قران و كسى كه تلبيه را فراموش كرده است 


بحث در مسئله ى نهم از مسائل احرام است. ديروز بحثى در مورد (تجليل) مطرح كرديم و احتمالاتى كه در آن راه داشت را 


اكنون به دو روايت بت كه در كتاب مستدركك وارد شده است اشاره مى كنيم كه با آنجه در تفسير (تجليل) كفتيم متفاوت است. 


البته سند اين روايات معتبر نيست هرجند دلالت آنها خوب است. 


ص: لحار 
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ح :و عَنْ جَعْفَر بْن مُحَمَدٍع أنه يِل ء عَمَّنْ سَاقَ رَدََهَ كيفٌ يَطِتَعٌ ... وَ كان عَلِيّ ص يُجَلل بُذْنَهُ وَ يَتصَدَّق بِجِلَالِهَا ظاهرا مراد 
يارجه اى بوده كه موجب تعظيم مى شده است و تجليل در اصل به معناى تعظيم است. آن يارجه را بر شتر مى انداختند و بعد 


آن را صدقه مى دادنك. (جلال) نيز جمع مى باشدك. 


ل ل ا ' 
3 شِْتٌ إِذَا رُحْتٌ و تَنْرِ الْجلّه وَ النعْلَ إِذَا دبَتَهَا و وَ نص 


ل ا ل 


2 هد 2 و لقره ا 6 مع 
2 0 م 20 - و سم كل 228 0007 ل مه 
ك ان ق مَعَك الهَذىَ كذا يُمْتَحَتٌ وَ تَجَللَهًا بأ تت 
5 سقو : 0 
2 5 
اجزاه از 


نو 
ل عن ساق هديا وَلَع تلد وَلَمْ شعو أَخْرَأهُ 


جلى بر آن بيندازند صحيح نيست. بنابراين شتر مزبور شترى است كه به وسيله ى تقليد علامت كذارى شده است و علاوه بر 


آن» شتر را تجليل كرده اند يعنى يارجه اى قيمتى و فاخر بر ان انداخته اند كه بعد نعل و آن يارجه را صدقه مى دهد. 
به هر حال اين دو روايت از نظر سندى صحيح نيست. هرجند دلالتش خوب است. 


در هر صورت جمع ميان همه ى اينها نيز مانعى ندارد. يعنى شتر را هم مى توان تقليد كرد و هم تجليل به اين شكل كه يارجه 


“كنك (معناى اول تجليل) 


ص: ”7037 


در هر صورت تجليل مستحب است نه واجب. 


فرع جهارم از مسئله ى نهم: امام قدس سره در اين فرع دو احتياط را متذكر مى شود: احتياط اول مستحبى است و مى فرمايد 
بهتر اين است كه در جايى كه فرد اشعار و تقليد مى كند لبيك هم بككويد. اين احتياط مستحب است زيرا قبلا فتوا داده اند كه 


در حج قران با هر يكك از اشعار» تقليل و لبيك مى توان محرم شد. 
امام در بيان اين احتياط مى فرمايد: لكن الأحوط مع اختيار الاشعار و التقليد ضم التلبيه أيضا 


وجوبى در اين است كه لبيك را هم بككويد. هرجند احرامش بدون آن منعقد شده است. 


امام در بيان اين فرع مى فرمايد: و الأسحوط وجوب التلبيه على القارن و إن لم يتوقف انعقاد إحرامه عليها فهى واجبه عليه فى 
نفسها على الأحوط 


صاحب عروه هم همين مسئله را مطرح مى كند با اين تفاوت كه در مورد دوم فتوا مى دهد. 


نقول: تناقضى در ميان اين دو احتياط وجود دارد و آن اينكه امام در ابتدا مى فرمايد مستحب است كه شخص قارن لبيكك را 


اضافه كند ولى در مورد دوم مى كويد كه احتياط وجوبى در اين است كه تلبيه را بككويد. 


از نظر وجوب نفسى بدون در نظر كرفتن احرام» كفتن تلبيه واجب مى شود. يعنى اكر لبيك نكوييد مرتكب كناه شده است. 


ص: نان 


ظاهرا صاحب عروه و بعد امام اين جمله را از جمله اى كه صاحب جواهر بيان كرده است اخدذ كرده است. زيرا صاحب جواهر 
در يكى از عباراتش احتمال مى دهد كه لبيكك براى قران وجوب نفسى داشته باشد و بعد به آن فتوا مى دهد. صاحب عروه 


هم همان فتوا را قبول كرده است ولى امام قدس سره قائل به احتياط وجوبى شده است. 


صاحب جواهر در ج ١4‏ ص 777 در جواب بعضى از كسانى كه مى كويند لبيك مطلقا شرط است جواب مى دهد كه شما به 
رواياتى تمسكك كرده ايد كه بايد مطلقا لبيكك كفت و حال آنكه لبيكك در مورد قارن وجوب نفسى دارد نه شرطى. صاحب 
جواهر مى فرمايد: ان ذلك كله لا يدل على ازيد من وجوب التلبيه فى نفسه الذى يمكن استفادته ايضا من اطلاق الامر بها. 


صاحب جواهر اين كلام را مى فرمايد و نفى هم نمى كند و اين نشان مى دهد كه به اين قول تمايل يبدا كرده است. 


به هر حال دليل احتياط اول معلوم است. زيرا بعضى از قدماء مانند سيد مرتضى و ابن ادريس قائل به وجوب لبيكك شده بودند 
فتواى آنها را هم عمل كرده باشم و با روايات مزبور مخالفت نكرده باشيم قائل به احتياط مى شويم. 


نيست (زيرا دليل داشتيم كه احد الثلاثه كافى است.) بنابراين بر وجوب نفسى حمل مى شود. 


ص: حر 


نقول: در ابواب عبادات و معاملاءت هر جا كه امرى به جزء ويا شرط بشود ظهور در جزء يا شرط دارد. مثلا اككر امرى وارد 
شد كه در نماز بايد حمد خواند ظاهرش در اين است كه حمد جزء نماز است و هكذا اكر امر به استقبال و يا طهارت در نماز 


وارد شده است يعنى آن دو شرط نماز است نه اينكه وجوب نفسى باشد. 
هكذا در معاملات اكر در روايتى از بيع غررى نهى شده است يعنى اينكه بيع با غرر باطل است و يا موجب خيار مى شود. 


ازاين در ما نحن فيه هم بايد لبيك به جزء و يا شرط حمل شود نه اينكه حمل به وجوب نفسى شود. بله از آنجا كه ما ثابت 


كرديم كه در حج قران» احرام با احد الثلاثه منعقد مى شود ما در مورد تلبيه قائل به استحباب مى شويم. 


مسئله ى :٠١‏ امام قدس سره مى فرمايد: لو نسى التلبيه وجب عليه العود إلى الميقات لتداركها و إن لم يتمكن يأتى فيه التفصيل 
المتقدم فى نسيان الا-حرام على الأ-حوط لو لم يكن الأقوى و لو أتى قبل التلبيه بما يوجب الكفاره للمحرم لم تجب عليه لعدم 
انعقاده إلا بها 


اين مسئله در مورد نسيان تلبيه است يعنى فرد لباس احرام را يوشيده است و نيت هم كرده است ولى لبيك را فراموش كرده 


است. 


سابقا بحث در مورد نسيان احرام داشتيم. از اين رو كاه فرد اصل احرام را فراموش مى كند و كاه لباس احرام و نيت را انجام 


7١02 ص:‎ 


امام قائل است كه او بايد از هر جا كه يادش آمده است به ميقات بركردد و از آنجا لبيك را بكويد واكر نمى تواند همان 


تفاصيلى كه در باب نسيان احرام كفتيم در اينجا هم على الاحوط جارى مى شود. 


تفاصيلى كه در باب احرام كفتيم اين است كه كاه به حرم نرسيده است در اين صورت اكر نمى تواند بركردد از همان جا 
محرم مى شود و احتياط در اين بود كه تا آنجا كه مى تواند به سمت ميقات بركردد. اكر هم وارد حرم شده است بايد براى 


احرام از حرم خارج شود و اككر نمى تواند از همان جا كه داخل حرم است محرم شود. 
از عبارت امام كه مى فرمايد: على الاحوط لو لم يكن اقوى. برداشت مى شود كه اين احتياط وجوبى است. 


بعد امام به سراغ فرع دوم مى شود و آن اينكه در فرع مزبور كه لبيك را فراموش كرده است اككر در بين راه يكى از محرمات 


احرام را مرتكب شود كفاره بر او واجب نمى شود زيرا او هنوز محرم نشده است. 

ان شاء الله اين بحث را فردا ادامه مى دهيم. 

حكم كسى كه لبيك را فراموش كرده است كتاب الحج 
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موضوع: حكم كسى كه لبيكك را فراموش كرده است. 

در مورد تجليل مطلب جديدى بيدا كرديم واين كه شهيد سيد محمد صدر در كتاب خود به نام ما وراء الفقه وقتى به مسئله 
ى تجليل مى رسد مى كويد: تجليل همان اشعار است و جيزى غير از آن نيست. بعد سه احتمال مى دهد و هر سه احتمال را به 
أشغان بردي كردانك: 

ص: /7317 

احتمال اول اين است كه (تجليل) از ماده ى «جلل السحاب الارض» (ابرها زمين را با باران فراكرفتند) است. اين همان اشعار 


احتمال دوم اين است كه عرب به ابل جليل مى كفت زيرا شتر در نظر عرب اهميتى داشت و اكر مى كفت (ما لى جليل) يعنى 
شترى ندارم. با اين بيان تعبير به (تجليل) يعنى شتر قربانى را آماده كن و اين بدين معنا است كه آن را اشعار كن و زخمى به 


آن يزن. 
احتمال سوم (تجليل) به معناى تجليل الله باشد يعنى خدا را به عظمت ياد بكن و آن بوسيله ى اشعار است زيرا وقتى به شتر 
علامت قربانى مى زنيم اين خود نوعى تجليل خداوند است. 


البته اين احتمالاءت قوى نيست ولى دانستن آنها خالى از لطف نيست. به هر حال مناسب تر از همه آن است كه جلى بر شتر 


در آن سهل اق 


اما مسئله ى دهم: امام قدس سره مى فرمايد: لو نسى التلبيه وجب عليه العود إلى الميقات لتداركها و إن لم يتمكن يأتى فيه 
التفصيل المتقدم فى نسيان الاحرام على الأحوط لو لم يكن الأقوى 


تفاصيلى كه در باب احرام كفتيم اين است كه كاه به حرم نرسيده است در اين صورت اكر نمى تواند بركردد از همان جا 
محرم مى شود و احتياط در اين بود كه تا آنجا كه مى تواند به سمت ميقات بركردد. اكر هم وارد حرم شده است بايد براى 


احرام از حرم خارج شود و اكر نمى تواند از همان جا كه داخل حرم است محرم شود. 


ص: 708 


سيس امام در فرع دوم از اين مسئله مى فرمايد: و لو أتى قبل التلبيه بما يوجب الكفاره للمحرم لم تجب عليه لعدم انعقاده إلا بها 


در فرع مزبور كه لبيك را فراموش كرده است اكر در بين راه يكى از محرمات احرام را مرتكب شود كفاره بر او واجب نمى 


شود زيرا او هنوز محرم نشده است. 


اين مسئله هرجند قبلا نبوده است ولى در مسئله ى ششم از احكام مواقيت مسئله ى فراموشى احرام مطرح شده بود يعنى كسى 
كه نه نيت احرام كرده بود نه لباس احرام را يوشيده بود و نه لبيك. امام در آن مسئله فرمود: و كذا الحال (يعنى عامد و ناسى 


و جاهل بايد به ميقات بركردند.) لو كان تركه بنسيان او جهل بالحكم او الموضوع. 
ما نحن فيه مربوط به كسى است كه تمام كارهاى احرام كرده است و فقط تلبيه را فراموش نموده است. 


و آن اينكه آيا لبيك تمام احرام است و بقيه مقدمه است و آنى كه موجب احرام مى شود خود لبيك است و نيت و يوشيدن 


لباس مقدمه مى باشد. 


اكر اين احتمال يذيرفته باشد واضح است كه فرد كه لبيكك را فراموش كرده است اصلا محرم نشده است و روايات نسيان 


احرام همه در ما نحن فيه هم جارى مى باشد. 


احتمال دوم اين است كه لبيك متمم احرام است و جزئى از مركب است. احرام عبارت است از نيت و بعد لبيك (ثوب را هم 


بعضى جزء شرائط مى دانند) 


ص: احلان 


اكّر اين احتمال صحيح باشدء اينكه روايات نسيان احرام ما نحن فيه را شامل شود احتياج به تامل دارد. هر جند لا يبعد كه الغاء 
خصوصيت كنيم و بككوييم نسيان جزء احرام در حكم نسيان كل است 
احتمال سوم اين است كه لبيكك نه جزء است و نه كل بلكه لبيك واجبى است نفسى و مستقل. با اين احتمال» در صورت 
نسيان لبيكك ديكر لازم نيست كه فرد به ميقات بركردد بلكه حاجى از همان مكان بايد لبيك را بكويد. 
ن مسئله جيست كه فرموده است: على الاحوط لولا الاقوى. 


حال بايد ديد كه وجه احتياط امام قدس سره در اين 
امام احتمال نمى داده است كه لبيك واجب مستقل باشد. بلكه قائل بوده است لبيكك جزء است. بعد ايشان در الغاء خصوصيت 


از كل به جزء ترديد داشته است و از اين رو قائل به احتياط شده است. صاحب عروه ترديد نداشته است و از اين رو فتوا داده 


است كه بايد به ميقات ب ركردد. 
به هر حال در ما نحن فيه دو طائفه از روايات است كه بايد آنها را بررسى كنيم 


طائفه ى اول وسائل ج مات 5 ازابواب مواقيت. اين روايات در مورد تركك احرام از باب نسيان و يا جهل است 


ِ 


ح ١‏ متمد بن يعوب عَن على من إن راع كر ابي قن اناي تعر عل حفاو في || 
قَالَ قَال قَالَ أبى يَخْرْجُ إلى مِيقَاتِ أخل أَرْضِه فَإِنْ حَشِيَ أَنْ يَفُوتَه الح أخرم مِنْ مكانه ن اشتطاع 


نَسِى أَنْ يُخْرمَ حَتَّى دَحَلَ الْحَرَمَ 
نْ يَخْرْج مِنّ الْحَرَم فَليحْرْج ثُمَ لَيْْرِمْ اين روايت صحيحه است 


أ 


٠١ ص:‎ 


اككر كسى جزء احرام را هم فراموش كند حكمش همان است كه بيان شد. 


طائفه ى دوم وسائل الشيعه ج 4 باب 18 از ابواب احرام. 


اين روايات مربوط به فراموش كردن لبيك است كه مى كويد اكر كسى لبيكك را فراموش كرد و بعد يكى از محرمات احرام 
را مرتكب شد اشكالى ندارد و كفاره اى به كردن فرد نيست. از اين روايات استفاده مى شود كه فرد محرم نشده است. در 


واقع از سه احتمالى كه در كلا-م محقق خوئى بود احتمال دوم تقويت مى شود يعنى كسى كه لبيكك نككويد احرامش كامل 


نشده شده است از اين رو ارتكاب محرمات احرام اشكالى ندارد. 


اين باب ١8‏ روايات دارد كه ١8‏ روايت بر مدعا دلاللت مى كند وفقط يكك روايت مخالف بود كه قائ شد فرد بابد 
6 2 5 مى و 4 روا بو بى فر كاد 
كوسفندى كفاره دهد كه ما آن را حمل بر استحباب كرديم. 


حال با ضميمه كردن اين روايات به روايات باب قبيله مى توانيم حكم مسئله را مشخص كنيم و آن اينكه بككوئيم احرام حاصل 
نشده است و كفاره لازم نيست از اين رو بايد به ميقات بركردد و دوباره محرم شود. ازاين رو مى توانيم فتوا دهيم كه فرد بايد 
به ميقات بركردد و دوباره بايد نيت كند و لبيكك بككويد. 


استحباب تكرار تلبيه كتاب الحج 
0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: استحباب تكرار تلبيه 


امام قدس سره در مسئله ى ١١‏ از مسائل احرام مى فرمايد: الواجب من التلبيه مره واحده نعم يستحب الاكثار بها و تكريرها ما 
استطاع خصوصا فى دبر كل فريضه أو نافله و عند صعود شرف (تيه ها) أو هبوط واد (يائين آمده از دره ها) و فى آخر الليل و 
عند البقظه (هتكامى كة هيدار فى كنود) وعتد الركوف :و عند الزوال (در عروه عند النزول مده است كه مناسيتر است.) و عند 
ملاقاه راكب و فى الأسحار. 


1ن 


امام ابتدا يكك مسئله در مورد وجوب تلبيه ذكر مى كند و آن اينكه مقدار واجب براى تلبيه فقط يكك بار است. بعد ده مورد را 
بالخضوض ذ كز فى كتل كمس است در آنها تلبيه را مكرارا بكويتد: 


در كلا-م امام عبارت (آخر الليل) همان (اسحار) است و وجهى براى ذكر هر دو به نظر نمى رسد از اين رو در عروه فقط 
(استحان) ذ كر شد اسك ويذيكر (آعر الليل) تبسك 


به هر حال صاحب عروه هم در مسئله ى ١19‏ ده مورد ذكر مى كند و به جاى (آخر الليل)» (عند المنام) را اضافه كرده است و 


اتفاقا منام در هيج روايتى نيامده است و محشين عروه به ايشان اشكال كرده اند صاحب جواهر هم تصريح مى كند كه منام در 


هيج روايتى نيست. 
اما اينكه واجب از تلبيه فقط يكك بار است امرى است مسلم و آيه الله خوئى در معتمد مى فرمايد: مما لا ريب فيه. 


دليل آن هم اطلاق اوامر است و در اصول خوانده ايم كه امر نه دلالت بر مره مى كند و نه بر تكرار بلكه بر طبيعت دلالت مى 
كند و طبيعت هم با يكك بار حاصل مى شود. (مكر اينكه دليل خارج بر تكرار باشد) بنابراين در لبيكك هم با يكك بار خواسته 
ى مولى حاصل مى شود. 

ان شاء الله بعد اضافه مى كنيم كه در صحيحهى معاويه بن عمار كه ح دوم باب 5٠‏ از ابواب احرام است مى آيد كه تصريح 
مى كند كه يكك بار واجب است از اين رو لازم نيست به سراغ اطلاقات برويم و بكوييم كه طبيعت امر با يكك بار هم حاصل 


منى: سود: 


ص: لض 


در مورد لبيك دو مستحب داريم يكى مستحب عام است كه كلا تكرار لبيك مستحب است و بعد موارد خاصى كه امام بيان 
كرده است را متذكر مى شويم. 


البته استحباب لبيكك مربوط به زمان هاى قديم بود كه از بلندى كه بالا مى رفتند واز دره كه يائين مى آمدند و امثال آن آن 


را تكرار مى كردند ولى الان غالبا كسى اين مسيرها را طى نمى كند و با هواييما سريع به مكه مى روند. 


اقوال در مسئله: 


علامه در تذكره ج لا ص ”78 مى فرمايد: يستحب تكرار التلبيه و الإكثار منها على كل حال عند الأشراف و الهبوط و أدبار 
الصلوات و تجدد الأ-حوال و اصطدام الرفاق (يعنى كروه ها و زائران كه همديكر را مى بينند) و الأسحار بإجماع العلماء إلا 
مالكا فإنه قال: لا يلبى عند اصطدام الرفاق. 


كلام علا-مه كه مى فرمايد: (على كل حال) به معناى اين است كه اين مواردى كه ذكر مى شود از باب مثال است و بعد كه 


فئ فرمايك: (غتذا تجدة الاخوال) يعتى ازاهر حال كهر يه خال ديك ر متتقل من شود مسحب است تلبية را يكويد: 

حال كه مسئله اجماعى است و روايت هم بر آن دلالت مى كند مى توان تلبيه را به قصد ورود كفت نه به قصد رجاء. 
روايات: 

ابواب احرام باب 60 


ح !: عن فضاله و صفوان و ابن أبى عمير جميعا عن معاويه بن عمار عن أبى عبد الله عليه السلام ( فى حديث ) قال: التلبيه أن 
تقول: "لبيكك اللهم لبيكك ..." تَقُولُ َك فِى دُبْرٍ كل صَكَاِ مَكْنويهِ وَ نَافلّهِ وَ حينَ يَنّْقَضُ بكك بيرك وَ إِذَا عَلَوْتٌ طَرَفا أو 
قبطت قادنا أو لفك وكا أو اشتَيقَطْتَ مِنْ نايك وَبِالْأشحَار وَ أكيز مرا اسِمَطعْتٌ وَ اجْهَْ بها وَ ِنْ تَركت بَغض التَلْمِيَهِ لا 
يَف دك غَيرَ أنَّ َمَامَها أقْضَلٌ وَ اغلَغ أَنَهَ ا بد مِنَ التلَْاتٍ الأرْبَع الى كنَّ فى أُوّلِ الكلَام وَ هِى الْفَرِيضَهُ وَ هى التَوحِيدٌ وَيهَا لبَى 


ص: م 


دراين حديث هشت مورد شمرده شده است. بعد دراين حديث حكمى كلى را بيان مى كند و آنكه (و اكثر ما استطعت) 


عن عت عه 


ح؟ مُححمَدُ بْنُعَِيٌ بن اله ير ئِن بِإِسْمَادِهِ عَن النَصْرِ بْنِ فوكل عق عنل الله بن نتن أبى عبد الوح قَالَ ما تى وَسُولَ اللو ص 
الَ يبك اللهُمَ ليك لببك. .. و كَانَّ يلتِى كلما لَقَى رَاكباً أو علا أَكُمَهٌ (به معناى تيه است) أو م بط وَادِيا وَ مِنْ آخِر اللَئلٍ وَفَى 


أكباز الشلوات 
اما راجع به اكثار مى توان به روايت باب 8١‏ از ابواب احرام مراجعه كرد. 


ح :١‏ محمد بْنُ يعقوت عَنْ عِدَدّهِ مِنْ أَطرحَابنا عَنْ أَحْمَدَ بن أبى عَبِدِ اللّهِ تمن ابن فَضَّالٍ عَنْ رِجَالٍ صَنَّى عَنْ أبى شفع قَالَ قَالَ 
َسُولَ اللِّ ص مَنْ لَيَى فى إخرَامِهِ سَربعِينَ مر إيماناً و اختسَاباً (يعنى به حسب خداوند بكلذارد كه همان قصد قربت است.) 


8ن حمق وة عر يزة 


هيد الله له هُ أَنىَ أَلْنِ مَل : برَاءَءٍ مِنَ انار وَ َرَاءَهِ مِنَ التقَاق. 


در سند اين روايت ممكن است عنوان (عن رجال شتى) موجب شود كه اين روايت از افراد مختلفى نقل شده است در نتيجه 
حديث مرسل نباشد. 
زمان قطع تلبيه كتاب الحج 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0ل. 
بحث اخلاقى: 


قن اتفسير :ذر المنكون ذر ذيل ادق شريفهى ليا ايها التبى آنا ارسلتاكك شاهدا و مبشرا و كديرا و.ذاغيا الى الشدياة نهو سراجا خيرا) 
ابن اعباس در ذيل اين آبه من كويد وق ابن آبدير يبامين تازل شد وقد كان رسول الله امراعليا ومغاذا ان يضيرا الى اليمج 
فقال: انطلقا فبشرا و لا تنفرا و يسرا فلا تعسرا و قد انزل الله على يا ايها النبى انا ارسلناكك .. 


ص: 71١5‏ 
يمن از جايى بود كه اهل آن به راحتى ايمان آوردند. 


يكى از مسائلى كه ما امروز با آن سر و كار داريم اين است كه كسانى كه در اين روزها به امر تبليغ مى يردازند بايد بدانند كه 
دو كروه هستند كه براى اسلام جهره ى خشن درست مى كنند و مردم رااز اسلام دور مى كنند. يكى از آنها وهابى هستند 
كه با ريختن خون ها بى كناهان جهره ى اسلام را خشن نشان مى دهند. دومين كروه هم غربى ها هستند كه جون مى بينند 
اسلام به سرعت ييش مى رود كه در رسانه ها آمده است كه هر سال دويست هزار نفر در آمريكا مسلمان مى شوند و همجنين 


در كشورهاى ديكّر ازاين رو غربى ها جهره ى اسلام را خشن نشان مى دهند. 


مادر مقابل اينها بايد جاذبه هاى اسلام را برجسته كنيم. ييامبر اسلام رحمه للعالمين بود و همه ى سور قرآن بجز سوره ى 
برائت كه سوره ى جنكك است با بسم الله الرحمان الرحيم شروع مى شود. ما در نمازهاى بنج كانه در هر ركعت دو بار خدا را 
با رحمانيت و رحيميت ياد مى كنيم. ما بايد با مردم برخورد خوب داشته باشيم. بايد تواضع و فروتنى داشته باشيم و با 
مشكلات مردم مخصوصا با جوان ها همدردى داشته باشيم. 


بحث فقهي : 
موضوع: زمان قطع تلبيه 


امام در مسئله ى دوازدهم از مسائل احرام» در مورد احكام تلبيه مى فرمايد: المعتمر عمره الت تع يقطع تلبيته عند مشاهده بيوت 
مكه و الأحوط قطعها عند مشاهده بيوتها فى الزمن الذى يعتمر فيه إن وسع البلد والمعتمر عمره مفرده يقطعها عند دخول الحرم 
لو جاء من خارجه . وعند مشاهده الكعبه إن كان خرج من مكه لاحرامها » والحاج بأى نوع من الحج يقطعها عند زوال يوم 
عرفه » والأحوط أن القطع على سبيل الوجوب . 


ص: علض 


الح ار د ل 1 درا ين مسثئله سخن درا ين است كه اين استحباب در جه 


امام درا ين مسئله سه صورت بيان مى كند و همه ى آنها مطابق رواياتى است كه در ابواب احرام وارد شده است. 
اما حكم اول: كسى كه عمرهى تمتع به جا مى آوردء موقعى كه بيوت مكه را مشاهده مى كند لبيك را قطع مى كند. 


روايات: 
وأشائل تياب 8 ال آبوات ارام 


ح ١‏ مُحَمَدُ بن يَقُوبَ عَنْعَلَِ بن إبْراهِيم عَنْ أبيه وَ عَنْ محمد بْنِ إشماعِيلَ عن الْمَضْلٍ بْنِ شَادَانَ ججميعاً عَنْ صَفوَاَ بن يَخبى 
ابن أبى مر َنْ متداوية بن َمَارٍقَالَ قال أب عب الوح دا تت مكة و أنت مم نتمتّع نت إِلَى يوت مكة فَاْطع التلبية و 
50 تِ مكة الَبَى كَائَتُ قَبلَ اليو م عََبَهُ المَدَيِينَ قن اناس قد أخدنُوا بمكة ما لَْ يكن فَافطع اليه وَ عَلَيِك بِالتكبير و النهْيلٍ 
و اقيق كتليف اللمه رز واتعل هذا لق علد ل بعد يتقو سب شبك رانوانا من كداردمى كيد موحد اده أن 


است كه زمان ييامبر بوده يا زمان امام صادق. عقبه المدنيين اول شهر مكه بوده است. 


زمان ييامبر تا امام حدود ١‏ سال طول كشيد وهر سال در حدود مكه تغيير ايجاد مى شد زيرا همجنان فتوحات اسلام بيشتر 
مى شد و اقوام و افراد بسيارى مقيم مكه مى شدند و غنائم و خراج زيادى به طرف مكه سرازير مى شد. بنابراين مراد از (قبل 
ذلكك اليوم) جه روزى است معلوم نيست 


ص: 21 


همجنين در حديث دوم جهارم؛ ينجم» ششم و هفتم در همه سخن از بيوت مكه است. 
اين روايات معارض هم دارد كه حديث 4 همين باب است كه به جاى بيوت مكه از حرم سخن مى كويد: (حين يدخل الحرم) 


يا بايد بكوييم كه وقتى كسى وارد مكه مى شود بيوت مكه را مى بيند و يا اينكه اكر نتوانيم جمع كنيم به دليل اعراض 
مشهوره به آن عمل نمى كنيم. 


اما حكم دوم: (عمرهى مفرده) 


در مورد عمره ى مفرده تفصيل قائل شده اند و كفته اند كه اكر از بيرون به داخل مكه مى روند در اينجا وقتى وارد حرم 
شدند بايد تلبيه را قطع كنند ولى اككر از داخل حرم به بيرون مى روند تا محرم شوند (مانند كسانى كه عمرهى دوم و سوم به 
جا مى آورند كه از مكه بيرون مى روند و در تنعيم محرم مى شوند) آنها وقتى جشمشان به كعبه افتاد تلبيه را قطع مى كنند. 


روايات: وسائل ج 4 باب 68 از ابواب احرام 

رواياتى كه در اين باب است مختلف است. طائفه از آنها مطلقا به دخول حرم اشاره مى كند كه حديث ”١‏ وهاست. 
طائفه ى دومى هم هست كه مطلقا از بيوت مكه را زمان قطع تلبيه بر مى شمارد. ح ”و 8. 

طائفه ى سومى هم معيار را ديدن مسجد الحرام مى دانند كه البته ديدن مسجد الحرام با ديدن كعبه يكى است. 

در ما نحن فيه يكك روايت صحيحه اى است كه جامع بين اين سه طائفه است: 


ص: 1م 


ح « عَنْ عْمَرَ بْنِ يَزِيدَ عَنْ أبى عَبِدِ اللوع فى حَدِيثْ وَ مَنْ خَرَجٍ مِنْ مكة يُرِيدَ العُمْرَهَ ثمّ دَخَل مُعْتَمرا لم تقطع التلبيَهَ حَنّى يَنْظْرَ 
إِلَى الْكْبَهِ اين حديث شاهد جمع بين طوائف سه كانه ى بالا-مى باشد. اكر هم نتوانيم جمع كنيم آنها را بايد با اعراض 


اما حكم سوم: احرام حج 
احرام حج را در مكه مى بندند كه زمان قطع لبيكك ظهر روز عرفه در عرفات است. 


در اين قول مخالفى نيست و روايات متعددى بدون معارض بر آن دلالت دارد. اين روايات در باب 56 از ابواب احرام ذكر 


شّدة اسبت: 
ح 21 5 وه هر سه براين مطلب دلالت دارد. 
حال بايد ديد كه آيا قطع كردن لبيك واجب است يا مستحب مى باشد. 


صاحب جواهر ترديد مى كند ولى متاخرين مانند صاحب عروه. امام و محشين همه يا قائل به وجوب قطع شده اند يا لا اقل 
احتياط كرده اند. غلك آن اين است كه ظاهر امر وجوب مى باشد و روايت ”ازا ين باب هم بر آن دلاللت دارد و آن اينكه 
امام عليه السلام در مسجد الحرام بودند و ديدند كه كسانى هنكام طواف مشغول لبيك هستند. امام ناراحت شد و فرمود: 


صداى اينها مبغوض ترين جيز نزد خداست. 


ع عَنٍ ان أبى عُمَِرِ عَنْ ميل عَنْ أ ان بن تغب قَالَ كنت مع أبى جَْمَرع فى نَاحِيهِ مِنَ الْمَش جد وَ قَومٌ يكبُونَ َؤل الْكغبه 
فَقَالَ أ تر هَوّْلَاءِ الْذِينَ بُونَ وَ الله أصْوَائهُع أَبعَضٌ إِلَى اللَّهِ مِنْ أَصْوَاتٍ الْكَمِير. اين روايت بر حرمت دلالت دارد. 


ص: 516 


مسائلى بيرامون تلبيه كتاب الحج 
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موضوع: مسائلى ييرامون تلبيه 


امام قدس سره در مسثله ى 1 از مسائل مربوط به واجبات احرام مى فرمايد: الظاهر أنه لا يلزم فى تكرار التلبيه أن يكون 
بالصوره المعتبره فى انعقاد الاحرام بل يكفى أن يقول: "لبيكك اللهم لبيكك" بل لا يبعد كفايه لفظه "لبيكك" 


امام در اين فرع مى فرمايد كه هنكام كفتن لبيك واجب بايد تلبيات اربعه را بككويد ولى در كفتن تلبيات مستحبه لازم نيست 
تمام آنها را به شكل كامل تكرار كند. 


ابن مسغله زا غالبا متاخرية متعرضن شده اندولى در كلنات قدما تعرضي انسيت به أيخ مسكله ياف لشدة اسك 


دليل مسئله: آيه الله خوئى در كتاب معتمد در ج 17" ص 578 يكك دليل براى اين حكم ذكر مى كند و مى فرمايد: يدل عليه 
اطلاق النصوص. ايشان مى فرمايد نصوصى كه مى كويد تكرار تلبيه مستحب است همه عام است و هم تلبيه جهاركانه را 


شامل مى شود و هم كمتر غير آن را. 


نقول: اين دليل قابل نقد است و آن اينكه مى توان كفت اين روايات منصرف به همان لبيك معروف و واجب است. مثلا اكر 
ليلى كويد كه سفن امت ذوركفت تناز سحن خوائده شوذية ابن معنا ات كه حمائتد همان ثماز واحن است وه 


آن اطلاق مقامى مى كويند. 
ولى روايات متعددى داريم كه ظاهر و يا كالنص است بر اينكه تلبيه ى كوتاه هم جزء مستحبات است. 


باب 5٠‏ از ابواب احرام 
ح :: عَنْ فَضَالَهَ وَ ص هوَانَ وَائْن أبى عُمَيِر جمِيعاً عَنْ مُعَاويَة ْن عَمَار عَنْ أبى عَثِدٍ اللوع فى حدِيث: وَ أكثز ما اش ِمَطعْتٌ وَ اجْهَز 
بيَا وَإِنْ تَرَكتٌ بَعض التَلِه قلا يَضْ رك غَيرَ أنَّ تَمَامَهَا أفصَل وَ اغَلَغ أنه لا بد مِنَ التَلَِْاتِ الْأربَع الْتى كنّ فى أُوَّلٍ الْكلام وَ جى 


الْمَرِيضَّه وَ أكيْرْ مِنْ ذى الْمَعَارِج فَإِنَّ رَسُولَ الله ص كان يُكيرُ مِنّْهَااين روايت صحيحه است. 
ص: 51١9‏ 
حتى در ذيل حديث هم آمده است كه مستحب است لبيكك ذى المعارج را تكرار كند. 


ح *: مُحَمَدُ بن يَعقُوبَ عَنْ عَلِيٌ عَنْ أبيه عَنٍ ابن أَبِى حُمَئِرِ عَنْ هسام بن الْحَكم عَنْ أبى عبد اللّوع قَالَ م مُوسى الع بصِفَاح 
الرَوْحَاءٍِ عَلّى ْمَل أَخْمَرَ خِطَامُة مِنْ لِيفٍ عَلَيِهِ عَباءَنَانِ قَطَوَائيِتَانِ وَ هُوَ يَقَول لَبتكك يا كريمٌ لَنتِك قَالَ وَ مَرَّ يُونّسٌ بْنٌ منَّى بِصفَاح 


الرََوَْاءٍ وَ هُوَ تقول لبتكك كشاف الكرّب العظام لَبتِكك قَالَ وَ مَرّ عيترى ابْنّ مَرْيَمَ بص ناح الرَوْحَاءِ وَ هُوَ يَقول لكك عَدٍدُكك ابْنُ 


أمتك و مَرَّ مُحَمَّدٌ ص بعة فَاح الوَوْحَاءِ وَ هُوَ يَقَول لتك ذَا الْمَعارِجٍ لَتيك اين حديث نشان مى دهد كه تلبيه ى مستحب مى 


تواند كوتاه تراز تلبيات اربعه باشد. 

و العلاء عن تحيد بن الْقَصَ يِل 
لطس له سر ارا : ا 8 

همجنين است روايات لاو / 


بله ازاين روايات استفاده نمى شود كه لبيكك به تنهايى نيز مستحب باشد. (كه امام قائل به جواز بود.) 


سيس امام در مسئله ى ؟١‏ و ١8‏ به سراغ شبهات موضوعيه مى رود و شايد به همين دليل است كه اين دو مسئله در كلمات 
فقهاى متقدمين ذكر نشده است و صاحب عروه و بعد از ايشان آن را عنوان كرده اند: 

مسأله ؟١:‏ فرع اول: لو شكك بعد التلبيه أنه أتى بها صحيحه أم لا بنى على الصحه فرع دوم: و لو أتى بالنيه و لبس الثوبين و شكك 
فى إتيان التلبيه بنى على العدم ما دام فى الميقات و أما بعد الخروج فالظاهر هو البناء على الاتيان خصوصا إذا تلبس ببعض 


الأعمال المتأخره. 


ص: لمر 


در فرع اول امام رحمه الله مى فرمايد كه اككر كسى كه بعد از تلبيه و تمام شدن آن شكك كند كه آيا تلبيه را صحيح ادا كرد يا 


نه بايد بنا بر صحت بككذارد. 

اين از باب شكك بعد الفراغ است و اين قاعده در تمامى ابواب عبادات جارى مى شود منحصر به نماز و وضو نيست. 
به عنوان نمونه به يكك روايت اشاره مى كنيم: 

وسائل ج ه ابواب الخلل فى الصلاه باب 77 


ح :ا عَنْ ص فَوَانَ عَن اثن بكثر عَنْ مُحَمّدِ بْنِ مُسْلِم عَنْ أبى جَعْفَرع قَالَ كل مَا شّككتٌ فيه مِمّا قَدُ مَضَى قَامْضِهِ كما هُوَ (يعنى 
ااانه ها ل هوق كدان ونكر فوشت تيقب 


در بعضى از روايات هم علتى براى آن ذكر شده است كه از باب قياس منصوص العله است كه قابل تسرى است. 


وسائل ج ه ابواب الخلل فى الصلاه باب 7” 


ع اانعية رعق ب العدين اواو ون تعهر بوقدلم عن أبى ين اليم قا 


5 


1 


وو 
نه 


َالَ إن مَك الرَجلَ بعد ما صَلَى فلم يدر أ 


8 


ثانا صَلَى أَمْ أوها و كان قنخي لوقأ أنه كان كذ أل م لَمْ يعد الصّلَاة وَ كَانَ حِينَ انْصَِرَفَ أَقْرَبَ إِلَّى الح لق ينه بغدا ذلك 
ذيل اين حديث تصريح مى كند كه وقتى كه نماز را مى خواند حواسش جمع تراز زمانى است كه عمل به اتمام رسيده است 
ازاين رو شكك بعدى نمى تواند نفوذ كند و عمل قبلى را خراب كند. 


ص: حور 


بله ذيل اين حديث حكمت است نه علت از اين رو اكر در زمان عمل هم متوجه مى شد شكك مى كرد باز هم بعد از عمل 
نبايد به شكك قبلى اعتنا كند. 


فرع دوم در كلام امام قدس سره اين است كه شكك مى كند اصلا لبيكك كفت يا نه در اينجا بر خلاف فرع قبلى سخن از قاعده 
ى تجاوز است نه فراغ. اين دو قاعده يكى است ولى جون مجراى آنها فرق دارد نامشان متفاوت است. اولى در جايى است كه 
اصل عمل را مى دانم انجام دادم ولى نمى دانم صحيح انجام دادم يا نه ولى دومى كه قاعدهى تجاوز است درجايى است كه 
شكك مى كنم اصل عمل را انجام داده ام يا نه مثلا فرد در سجده شكك مى كند كه ركوع را انجام داده است يا نه. 

در اين فرع كاه فرد از ميقات حركت كرده است و به مكه رسيده است و اعمالى را به جا نياورده است بعد شكك مى كند كه 
لبيكك را در ميقات كفته است يا نه در اينجا جون محل كذشته است بايد بككويد كه ان شاء الله لبيك را كفته ام. حال اكر او 


وارد طواف شود و بعد اين شكك به او راه يابد او در عدم اعتنا به شكك در وضعيت بهترى است. 


بلداو اكر: از مكل كدشمة:است:و هسعتان ذرميقاك آشت كشك مى كند دن ابنج جون. مما قد ميضى عندق تمبى كند او 
بايد لبيكك را دوباره بكويد. 


مسئله ى 15: إذا أتى بما يوجب الكفاره و شكك فى أنه كان بعد التلبيه حتى تجب عليه أو قبلها لم تجب عليه من غير فرق بين 


ص: فض 


اين مسئله در مورد كسى است كه اككر كسى عملى انجام داد كه كفاره اى بر كردنش آمد مثلا غذاى معطرى خورد ويا 
غذايى از صيد تناول كرد ولى شكك دارد كه آيا قبل از لبيكك اين كار را كرد تا كفاره اى بر كردنش نيامده باشد يا بعد از 
لبيكك بود كه بايد كفاره دهد. 


اين مسثئله به مسئله ى حادثين بر مى كردد كه كاه هر دو مجهول التاريخ هستند يعنى نه تاريخ لبيكك معلوم است و نه تاريخ 
ارتكاب كفاره و كاه تاريخ يكى معلوم است ولى تاريخ ديكرى مجهول است. 

قاعده ى كلى در اين مسئله اين است كه اككر هر دو حادث اثر داشته باشد مانند حدث و وضو كه نمى دانيم كدام مقدم بوده 
است و كدام مؤخر. در اينجا حدث و وضو هر دو اثر دارد؛ حدث موجب بطلان وضو است و وضو موجب بطلان حدث. در 
امااكر فقط يكى از آنها اثر دارد (مانند مسثله ى مورد بحث) به اين شكل كه لبيكك كفتن بالذات اثر دارد و آن اينكه فرد 
محرم مى شود ولى ارتكاب كفاره ذاتا اثر شرعى ندارد و فقط اكر بعد از لبيك بايد ذو اثر مى باشد. از اين رو لبيكك اثر 
شرعى دارد بخلا-ف ارتكاب كفاره. از اين رو ما شكك مى كنيم كه كفاره به ذمه ى ما آمد يا نه در نتيجه اصل برائت جارى 
مى كنيم. 

به عبارت ديكر يقين دارم كه بالاخره لبيك كفته ام ولى شكك دارم كه كفاره هم به ذمه ى من آمده است يا نه در اينجا اصل 


عدم كفاره است و اين اصل به هيج اصل ديكرى معارض نيست. 


ص: إرفضن 


وجوب لبس ثوبين كتاب الحج 
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موضوع: وجوب لبس ثوبين 

در مسائل مربوط به احرام به مبحث لباس احرام رسيده ايم. امام قدس سره در اين مسثئله به ينج فرع اشاره كرده مى فرمايد: 


(فرع اول:) الثالث من الواجبات لبس الثوبين بعد التجرد عما يحرم على المحرم لبسه يتزر بأحدهما ويتردى بالآخر (يكى از اين 
دو ثوب را ازار قرار مى دهد. ازار در لغت عرب به معناى لنكك است و كاه به معناى جادر زنانه هم مده است ولى در اينجا 
همان معناى اول ارائه شده است. يتردى هم به اين معنا كه است كه لباس ديكر را رداء قرار مى دهد و مانند عبا بر دوش مى 


اندازد.) 
(فرع دوم:) و الأقوى عدم كون لبسهما شرطا فى تحقق الاحرام بل واجبا تعبديا (يعنى وجوب يوشيدن ثوبين تكليفى است نه 
وضعى يعنى عدم يوشيدن آنها موجب بطلان احرام نمى شود احرام با نيت» لبيكك كفتن و در ميقات بودن محقق مى شود.) 


(فرع سوم:) و الظاهر عدم اعتبار كيفيه خاصه فى لبسهما فيجوز الاتزار بأحدهما كيف شاء و الارتداء بالآخر أو التوشح به (يعنى 
توشح به رداء. يكى از معانى توشح يعنى زينت آلات به خود بستن» حمايل انداختن و امثال آن است ولى آنجه در اينجا مراد 
است معناى يوشيدن مى باشد يعنى لباس را مانند عبا بر دوش نيندازد بلكه مانند عبا بر بدن خود ببيجد) أو غير ذلكك من 


الهيئات لكن الأحوط لبسهما على الطريق المألوق (متل كك از نافك:ا زير زالو را ببوشائد وامثال أن واين احعاط ست 


ص: 775 
اقوال علماء: 


دراين مورد ادعاى اجماع شده است بسيارى از علماء ادعاى اجماع كرده اند كه ما به بعضى از آنها اشاره مى كنيم: مرحوم 


علامه در تحرير ج ١‏ ص 017/5 مى فرمايد: لبس ثوبى الإحرام واجب بالإجماع 
صاحب حدائق در ج ١0‏ ص / مى فرمايد: الثالث لبس ثوبى الاحرام للرجل و وجوبه اتفاقى بين الاصحاب. 


مرحوم نراقى در ج ١١‏ ص 737/8 مى فرمايد: و هما واجبان بلا خلاف يعلم كما فى المنتهى و الذخيره و الكفايه بل هو مقطوع به 
فى كلام الأصحاب كما فى المداركك بل إجماعى كما عن التحرير و فى المفاتيح و شرحه بل إجماع محقق 


صاحب جواهر هم در ج ١8‏ ص "11 مى فرمايد: بلا خلاف اجده و بعد اجماعات را نقل مى كند. 


در بعضى از كلمات فاضل اصفهانى يكك نوع ترديد در اين مسئله استفاده مى شود. ايشان در كشف اللثام ج ه ص 777١‏ بعد از 
بيان مسئله و نقل اجماع مى فرمايد: فإن كان على وجوبه إجماع كان هو الدليل و إلا فالأخبار التى ظفرت بها لا تصلح مستندا 
له مع أن الأصل العدم. (يعنى اصل برائت است) 

همجنين شهيد در دروس مى فرمايد كه آيا دو قطعه بودن لباس احرام لازم است يا اينكه اكر يك قطعه هم باشد كافى است به 
انق معدا كه بارئجة ف تلتق باشد كد كك :خش أن را لكه كند و يقن ذيكن راوذاء كند ضاخت جواهر ابن قول زااز 
شهيد نقل مى كند و بعد هم تمايل بيدا مى كند كه اين قول را بيذيرد. صاحب جواهر از شهيد نقل مى كند: لو كان ثوبا طويلا 


فاتزر ببعضه و ارتدى بالباقى او توشح اجزا. 


ص: إحض 


دلالت روايات: 
بات © اذاابوآن الحرام 


- 
- 


ح *: محمد بن يَغقَوبَ عَنْ عَلَِ بن ِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه وَ عَنْ مُحَمَدِ بن إِس مَاعِيلَ عَن الْمَضْلٍ بْنِ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ وَ ان أبى عُميرٍ 
جميعاً عَنْ مُعَاوِيّة بن تَمَارِ كَنْ أبى عَدِدِ اللّوع قَالَ إِذَا الْعَمتَ إِلَى الْعَقِيقٍ مِنْ قبل الِْرَاقٍ أو إِلَى الْوَفْتِ مِنْ كَرذِه الْمَوَاقِيتِ وَ وَأنْتَ 
د الْإخرام إن شَاء الله اْ إنطكك (موهاى زير بغلت را اذ بين ببر) وَ فلم أظفَارَك (ناخنت را بككير) وَ اطَلٍ حَالتكك (از 
أت نه التأتكه :(سيواكك كن ) واعتسل :و السق 


داروى نظافت حمام استفاده كن) وَ َل مِنْ شارك وَلَا يَهْ رك بِأَىٌّ ذلك بَدَ كدان 


يويك العوروة نا ؤوافك رعد يده انيك: 


استحباب مى كرد جرا اين يكى واجب باشد و شايد نظر صاحب كشف اللثام هم همين بوده است كه در فهم وجوب ترديد 
كرده است. 


نقول: اين بحثى است مبنايى بعضى مى كويند امر دلالت بر وجوب مى كند و در مورد آنهايى كه قرينه داريم قائل به 
استحباب مى شويم و ما بقى همه وجوب است. مثلا از قرائن ن خارجيه و از ساير روايات استفاده مى شود كه اوامر قبلى مستحبه 


بوده اي 
باب 2 از ابواب احرام 


اح 3: عَنْ مُوترى بن الَْاسِم عَنْ معَاوَِة بن وَهْب قَالَ مَأَلتُ با عو الأّوع عن الث وام َقَالَ اطل بالّْمَدٍ نه (داروى نظافت 


مام استقاده: كن) كله هو واو تجوز بكل فا ريد 3 ادنك اسْتَمْتَعْتَ 2 عمَّى تأت الشَّجرَة 000 


بيوش) فَنُفِيضٌ عَلَيِك مِنَ الْمَاءِ وَ تَلمِسَ نَوَْيك إِنْ شَاءَ اللهُ اين روايت هم صحيحه مى باشد. 


ص: لخر 


حسن اين روايت اين است كه در اين روايت مستحبات عديده نيست تا قرينه شود ظهور امر در وجوب متزلزل شود. 
اين دو روايت مربوط به عمره ى تمتع يا عمرهى مفرده است. دو روايت ديكر هم هست كه در باب احرم حج وارد شده است: 


باب 1ه ح ١‏ مُحَحصَدُ بن يَعقَوبَ عَنْ عَلِيَ بن اجيم عَنْ أبه عن ابن ن أبى عُمَِر وَ عَنْ محمد بن ! شمَاعِيلَ عن الْمَض بن شَاذَانَ 


سس كي دس لوه إن سه الفاغ ثم البن نَوْبَيِك 
سر م م صَلّ رَكْعَتَينِ عند مَقَام إبْراجِيم ع أو فى الْحثر. .. فَإِذَا اننَهِيِتَ إلى الرَّدْم وَ 


شرَفتٌ فت عَلَى البح قارف ١‏ 0 
دراين روايت هم جند امر به واجب مانند تلبيه و لبس ثوبين بين اوامر مستحبه قرار كرفته است. 


باب 7ه ح 3: و يإشئاده عن اتير ين بْنِ سيد تَنْ عَِىٌ ْنِ الصّلْتِ عَنْ زَْعَة عَنْ أبى بَصِيرٍ عَنْ بى عَتِدٍ الله ع قال 


كك وَاغَْا' 0 ك نم انْتِ الْمَسْجِدّ الْحَرَامَ 


فتواى علماء به وجوب در مورد لبس ثوبين علاوه براين روايات متاثر از سيره هم بوده است زيرا شيعه و سنى همه مقيد به آن 
هستند. بله سيره معمولا دلالت بر جواز مى كند ولى اككر سيره اى باشد كه مردم تخلف از آن را جايز نمى دانند آن سيره 


دلالت بر وجوب مى كند. 


ص: وفضر 


فردا دليل ديكرى را بيان مى كنيم كه سيره ى ييامبر اكرم (ص) است. 


وجوب لبس ثوبين كتاب الحج 


0 310010 ع1 0011ملا5 701 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


بحست اام ووس و كر ريس كدي ار امير بوواد على عليه المتادم لكل فى كيم ايشان در كلمه ى ١1١‏ از كلمات قصار 
مى فرمايد: المع ل سر ري اموي 


نعمت ها كاه مادى است و كاه معنوى و كاه نعمت ها زود كذر است و كاه مستمر و يايدار. انسان بعد از نعمت هاى زود كذر 
شكر آن را به جا مى آورد ولى كاه نعمت هايى به انسان روى مى آورد كه استمرار دارد. امير مؤمنان در كلام فوق به آنها 
اشاره دارد. مثلا خداوند به ما توفيق درس خواندن مى دهدء اين كونه نعمت ها در صورتى كه شكرشان را به جا آوريم ادامه 
مى يابند و الا توفيق آن از انسان سلب مى شود. حضرت نيز مى فرمايد كه وقتى سراغاز اين نعمت ها به شما روى آورد آن را 
شكر كنيد تا دنباله ى آن از شما دور نشود. نعمت هاى مستمر مانند نهال است كه بايد از آن يذيرايى كنيم تا رشد و نمو ييدا 


منظور از اين مقدمه ى كوتاه اشاره به نظام جمهورى اسلامى است كه يكى از نعمت هايى است كه خداوند به ما ارزانى كرده 


است و به راحتى هم به دست نيامده است. ما سابقا از نظر اخلاقى» اقتصادى و سياسى دجار انتحطاط نود يمء 

ص: 77 

از نظر اخلا-قى» مفاسد اخلاقى بسيار زياد بود و انواع مفاسد اخلاقى در ميان جمعيت نمايان و آشكار بود واكر كسى 
اغتراضى داشت باصداشن راشامركن مى كروتن ويا كوشن شتكواين براك اواثبوة: 


اما از نظر مفاسد اقتصادى نيز شاه و دار و دسته هايش ثروت هاى هنككفتى براى خودشان فراهم كرده بودند و در حال غارت 
مملكت بودند و غربى ها هم مملكت راغارت مى كردند. 


از نظر سياسى هم وضع جنين بود و در انتخابات افرادى را كه خود در نظر داشتند وارد عرصه مى شدند. 


خداوند لطف كرد واين مملكت روى ياى خودش ايستاد و وابستكى ها به بيكانكان قطع شد. در اين زمان هر جند مشكلات 
دراين سه عرصه وجود دارد ولى تفاوت اين وضع با آنجه در زمان رزيم سابقه بود كاملا قابل احساس است در نتيجه ما نبايد 
باقات شكر موجب شويم كه اين نعمت ها از ما سلب شود. معناى شكر فقط اين نيست كه با لفظ خداوند را شكر كنيم بلكه 
بايد در مقام عمل هم از اين نعمت قدردانى كنيم. 


قابل توجه اينكه حضرت در كلام مزبور نمى كويد شكر نكنيم بلكه حتى كمى شكر هم موجب فرار كردن نعمت مى شود. 
موضوع: وجوب لبس ثوبين 


بحث در لبس ثوبين براى احرام است و كفتى كه امام قدس سره در عرض يكك مسئله ينج فرع فقهى را مطرح كرده است. 
حكم اول در مورد اصل وجوب بود كه هنكام احرام بايد دو لباس به شكل لباس و يكى به شكل ازار بايد بر تن كرد. در 
جلسه ى قبل به اجماع و جند روايت در اين مورد اشاره كرديم و اكنون به دليل دوم مى يردازيم كه سيره ى بيغمبر اكرم و 
مسلمين مى باشد. 


ص: اضر 


دراين مورد دو روايت وجود دارد كه نشان مى دهد رسول خدا هم هنكام احرام دو ثوب براتن مى كرد. 

واتل يك يات لاز ارات اخراء 

عرق مُكواويّة بْن عَمّارِ عَنْ أبى عَدِدِ اللوع قال كان نويا رشو الله ص اللّذَيْنِ أَخرَم فيهمًا يَمَانِئِئنِ عِبرىٌ 00 
لباس است) و أَظَْارٍ (كفته شده است كه صحيح اين كلمه ظفار است كه مكانى در يمن مى باشد» وَ فِبهمَا كفن 

ح * عَنْ عد ِنْ أَضْححابًاعَْ حم بن مُححمَدٍ عن الْحَسَنٍ بْنِ علي عَن بض أَطه حاب عَنْ بغ جوع كا 


فى تَوْبَنَ كوسّف (لباس از ينبه) 


ل أغرَمَ رَسُول اللو ص 
اين حديث مرسله است و نه راوى آن مشخص است و نه معصوم. 
ان قلت: ممكن است اين عمل مستحب بوده باشد. 


قلنا: همه ى مسلمين مقيد هستند كه هنكام احرام دو ثوب بر اتن كنند و ملتزم به عدم تركك آن هستند. اين سيره به اضافه ى 


روايات ديروز و اجماعى مسلمى كه وجود دارد همه با هم دليل قانع كننده اى بر وجوب ثوبين مى باشد. 


كار را نكند احرامش باطل مى باشد يا اينكه صرفا يكك حكم تكليفى است و موجب عصيان مى شود. 


اكر واجب تكليفى باشد بايد احرام كسى كه فقط به اندازه ى ستر عورت خود را يوشيده است صحيح باشد. بله واضح است 


ص: كرون 


اما از نظر اقوال مشهور اين است كه اين يكك حكم تكليفى است نه وضعى. 


صاحب حدائق در ج ١8‏ ص 2/ مى فرمايد: . بقى الكلام فى أنه هل اللبس من شرائط صحه الاحرام ؟ حتى لو أحرم عاريا أو 
لابسا مخيطا لم ينعقد احرامه أم ينعقد احرامه و إن أثم تنظر فيه الشهيد فى الدروس و نسب الثانى إلى ظاهر الأصحاب حيث 
قال: و ظاهر الأصحاب انعقاده حيث قالوا : لو أحرم و عليه قميص نزعه و لا يشقه و لو لبسه بعد الاحرام وجب شقه و اخراجه من 


تحته كما هو مروى. انتهى. 


نقول: اين روايت بيشتر از آنكه به نفع شهيد باشد به زيان اوست زيرا مى كويد اكر هنكام احرم لباس مخيط داشت مى تواند 
از بالاى سر در بياورد و اين علامت اين است كه فرد هنوز محرم نشده است (و الا لباس را كه از سر بيرون مى آورد لباس بر 
سراو سايه مى افكند واين موجب ارتكاب يكى از تروكك احرام مى شد.) اكر فرد در آن حال محرم بود مى بايست همانند 
بعد از احرام لباس را از يائين يا در آورد. معناى شهيد اين است كه در اول احرام لبس ثوبين شرط است ولى در ادامه شرط 
نيست. در حالى كه شما مى خواهيد به عكس نتيجه كيرى كنيد. 

روايتى هم مطابق اين مضمون هست كه ما هم به آن استناد مى كنيم كه فرد بدون ثوبين محرم نمى شود. 


77١ ص:‎ 


محقق نراقى در مستند ج ١١‏ ص 387 نيز به كلام اسكافى اشاره مى كند بعد مى فرمايد كه قبول نداريم كه او قائل به شرطيت 
شده باشد و عدم شرطيت را از جماعتى از اصحاب نقل مى كند و آن را اقوى مى داند. 


دليل مشهور: مشهور به اصل تمسكك كرده اند و كفته اند اصل برائت از شرطيت است و اين مورد هم از باب اقل و اكثر 
ارتباطى است. 


نقول: در اين اصل اشكالى وجود دارد و آن اينكه در ما نحن فيه جاى اصل نيست زيرا امر بين دو حكم دوران دارد يكى 
شرطيت و يكى وجوب تكليفى و هنكامى كه اجمالى داريم لبس ثوبين يا شرط است كه بدون آن احرام باطل مى شود و يا 
اينكه شرط نيست و فقط واجب است و هنكام دوران امر بين دو حكم جاى برائت نيست بلكه جاى احتياط است. 


وجوب لبس ثوبين وجوب وضعى است كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلامطط ألا0لا. 


موضوع: وجوب لبس ثوبين وجوب وضعى است 


واجب تكليفى است كه اكر انجام نشود فقط موجب عصيان مى شود ولى به احرام ضرر نمى رساند يا آنكه واجبى است 


رض وخر اكالجعي بادك | كر اجام ارد العرام لير ميسن المي اقوة. 


كفتيم كه مشهور قائل به وجوب تكليفى بودند و قول غير مشهور (مانند مرحوم اسكافى و شهيد در دروس) قول به وجوب 
ذهن ايشان هم نوعى تزلزل در قبول قول مشهور وجود داشت. همجنين از تعبيرات بعضى از بزركان استفاده مى شود كه آنها 


هم در قبول قول مشهور مردد بودند. 


ص: زفرض 


دليل قول مشهور: دليل اول ايشان اصل برائت بود كه ما در آن خدشه كرديم و كفتيم برائت در جايى است كه امر بين وجوب 
وعدم مردد باشد ولى در ما نحن فيه امر دائر بين دو وجوب است: وجوب شرطى و وجوب تكليفى در نتيجه مجراى احتياط 


اميق لاقنت 
دليل دوم: روايات 
باب 50 از ابواب تروك احرام 


ح ": عن الحسّيْنِ بْن سيد عن ابن أبى عمَثرٍ عَنْ مُعَاوِيَة بْنِ عََّارٍ وَ غير وَاحِدٍ عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع فى رَجلٍ أخْرَمَ وَ عَليِهِ قميصه 
فقَال يَنْرَعَهُ وَ لا يَشَهَهُ وَ إِنْ كان لبِسَهُ بَعْدَ مَا أخْرَمَ شَّعَهُ وَ أَخْرَجَهٌ مما يلى رِجْليِه اين روايت صحيحه است و بر خلاف مدعاى 


مشهور دلالت دارد. در اين روايت از امام عليه السلام مى يرسند كه فردى نيت كرد و لبيكك كفت ولى ثوبين را نيوشيده است 
و در لباس خود بود امام عليه السلام فرمود مى تواند آن را از تنش بيرون بياورد و لازم نيست آن را ياره كند واز طرف ياى 


خود در آورد. 


مشهور به اين روايت استدلال كرده اند كه امام نفرموده است كه فرد مزبور بعد از در آوردن لباس بايد دوباره ثوبين را بيوشد 


نقول اين استدلال از دو جهت قابل خدشه است: 


اول اينكه جرا امام در جواب تفصيل داده است و فرموده است اكر هنكام احرام قميص بر تن داشت و ثوبين نداشت مى تواند 
از بالاى سر در آورد ولى اككر بعد از تحقق احرام بوده است و قميص بر تن داشته باشد هنكام كندن لباس بايد آن را ياره كند 
وازطرف يا در آورد. اين تفصيل علا-مت اين است كه در حالت اول احرام تحقق نيافته است در نتيجه لباس را مى تواند از 
طرف سر در آورد و هنكامى كه در مى آورد اكر سرش يوشيده شود اشكال ندارد. (يكى از تروك احرام يوشيدن سر است.) 
ولى بعد از تحقق احرام به شكل صحيح اكر قميص بر تن كند هنكام در آوردن بايد از طرف با در آورد تا سرش يوشيده 


نشود. 


ص : ”73707 


كفته شده است اين يكك حكم تعبدى است ولى به نظر ما جنين نيست و علت آن همان است كه بيان كرديم 


دوم اينكه: اكر امام نفرمود كه بايد لبيكك و نيت را تجديد كند علتش اين است كه ذكر اين امر لازم نبوده است زيرا اكر 
كسى نيت كند و لبيكك بككويد و بعد از مدتى حتى بعد از يكك روز اكر ثوبين را بيوشد احرام او تمام و كمال حاصل مى شود 
و موالاءت بين لبيك و لبس ثوبين لازم نيست. بلكه وقتى جزء اخير كه همان يوشيدن ثوبين است حاصل شود احرام نيز محقق 
مى كردد. در نتيجه فرد مى تواند در لباس قميص نيت و لبيكك را بككويد و بعد جون احرام حاصل نشده است هنكام نزع 
قميص آن را از طرف سر بيرون آورد و بعد كه ثوبين را يوشيد احرام او كامل مى شود و تروكك احرام بر او لازم الاجرا مى 


كردد. 


ا لحن يناده عَنْ مُوسَى بْنٍ الْقَاسِم عَنْ صَفْوَانَ بن يَختبى عَنْ مُعَاوِية بن عَمَارٍعَنْ أبى عبد للع قَالَ ذا شت 


عا ماص 
3 م 6 امه 


قميصاً وَ أَنْتٌ مُخْرِمٌ فَمُقَهُ وَ أَخْرِجهُ مِنْ نَحْتٍ قَدَمَيِك اين روايت هم صحيحه است ولى خارج از بحث ما است زيرا اين روايت 
صورت بعد از احرام را مطرح مى كند ولى بحث ما در حال احرام است. (ما نيز قائل هستيم كه بعد از تحقق احرام اكر كسى 


لبس ثوبين را كنار بكّذارد و لباس خود را بيوشد تحت شرايطى به احرام ضرر وارد نمى شود.) 


ع 0 


الحرام) يُلَبّى وَ عَلَيِهِ قَمِيضُهُ فَقَالَ لِأبى عَد. 


ل اك ل سي 
بدِى وَ اجْتَمَعَتْ لِى تَفَقَهُ فجنْتٌ أحجٌ لم أشأل أحداً عَنْ 
قَاسِدٌ 


5م 
اما 5 
انا 47 
6 ما 
سدم ١‏ 
000 
١‏ ٠ع‏ 
ع فصا 


عاو اموق قزلان أن أشن ممص :و فاون قل رك و انع وا ا نَهُ (بايد يكك شتر كفاره بدهم) فَقَالَ 
ا ل ل ل ل ل 
ِنْ قَابِلٍ أَىُ وجل ركب أثرا . بَجَيَالَهِ فلا شَّى ء عَليِه طث بالْبيت سَبعاً وَ ضَّلى رَكعتين عِنْدَ مَقّام إِبْرَاهِيمَ ع وَ اسْمٌ بَئِنَ الصَفَا وَ 


- 
2 


الْمَووَهِ وَقَصَّوْ مِنْ شَّعْرك فَإِذًا كانَ يَوْمُ الووِيَ فَاغْتّيل وَ 


أ 


هل بالج وَ انغ كما يَضْنَعٌ النَّاسُ اين روايت هم صحيحه مى باشد. 


صسص: 7776 


نقول: اين روايت هم بر خلاف مقصود قوم ادل است زيرا امام عليه السلام مى فرمايد احرام تو هنوز حاصل نشده است و بايد 


خلاصه اينكه به نظر مى رسد قول دوم كه قول به شرطيت است اقوى مى باشد زيرا اول اين روايات دلالت بر خلاف مطلوب 
آنها دارد حتى روايت جهارمى داريم كه در شرطيت صراحت دارد: 


اس * 


مسا ماه شورة عمد هب ميس 
فرمايد دوباره تلبيه بككُو و غسل احرام را تكرار كن. قائل به قول مشهور اين روايت را حمل بر استحباب كرده اند و حال آنكه 
دليلى بر استحباب وجود ندارد. 


ما قائل هستيم على الاحوط لو لم يكن الاقوى ثوب احرام شرط است و اكر كسى ثوب احرام را نيوشد احرامش ناقص است و 
با يوشيدن ثوبين تكميل مى شود. 

خصوصا كه ما قبلا هم كفتيم كه اجزاء عبادات ظهور ثانوى در شرطيت دارد و وجوب تكليفى خلاف ظاهر است مثلا امر به 
وضو و تكبير و سوره و امثال آن همه ظهور در شرطيت و جزئيت دارد نه صرف وجوب تكليفى. 

كيفيت بوشيدن لباس احرام كتاب الحج 
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موضوع: كيفيت يوشيدن لباس احرام 


بحث در يوشيدن لباس احرام است و اكنون به فرع سوم مى يردازيم: امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: و الظاهر عدم 
اعفار كفيه خاضه فى نهنا فجرز الأنزان باعدهنا كت شاه رك رابشكل كه ابتفاده كنن) و الاروداء بالاتغر زيكن وا 
مانند رداء بر دوش بيندازد) أو التوشح به (يعنى توشح به رداء و به معناى يوشيدن مى باشد يعنى لباس را مانند عبا بر دوش 
نيندازد بلكه يكك شانه را بيوشاند و به جاى يوشاندن شانه ى ديككر آن رااز بغل رد كند) أو غير ذلكك من الهيئات لكن 
الأحوط نيا على الطريق العالريقف اكلا للك إن ناطيد فا زور إزائق را مبوشانه رامال 1ل وااين قاط نضس انيق) 


ص: مارو 


اقوال علماء: صاحب حدائق در ج ١0‏ ص 4/ مى فرمايد: ظاهر الأصحاب رضوان الله عليهم الاتفاق على أنه يتزر بأحد الثوبين و 
أما الآدخر فهل يتردى به أو يتخير بين أن يتردى به أو يتوشح ؟ قولا-ن و بالأول صرح العلامه فى المنتهى و التذكره و بالثانى 
الشهيدان فى الدروس و المسالك و الروضه و قبلهما الشيخان (شيخ مفيد و شيخ طوسى) فى المقنعه و المبسوط و التوشح تغطيه 
أحد المنكبين و الارتداء تغطيتهما معا. 


صاحب جواهر ج 18 ص 778 بر خلاف صاحب حدائق سه قول نقل مى كند و مى فرمايد: و اما كيفيه لبسهما فظاهر الاصحاب 
الاتفاق على الاتزار باحدهما كيف شاء و اما الثانى فعن جماعه انه يتردى به اى يلقيه على عاتقيه جميعا يسترهما به و عن بعض 
يتوشح به و عن آخرين او يتوشح به (يعنى بين رداء و توشيح مخير است) اى يدخل طرفه تحت ابطه الايمن و يلقيه على عاتقه 
الايسر كالتوشيح بالسيف. (يعنى مانند حمايل كردن شمشير) الا ان الظاهر عدم وجوب شىء من الهيئتين للاصل فيجوز حينئذ 
التوشح بالعكس (يعنى شانه ى جب را نيوشاند) و غيره من الهيئات و ان كان التردى اولى الهيئات. 


به هر حال از اين دو قول استفاده مى شود كه نسبت به كيفيت ازار اختلافى نيست ولى نسبت به كيفيت رداء اختللاف است. 


دلالت روايات: روايات باب بر سه قسم است: 
قسم اول: اين دسته روايات فقط از ثوبين سخن مى كويند و هيج قيدى در آنها نيست. اكر ما به اطلاق اين روايات اخذ كنيم 
مى توانيم بكوييم كه به هر شكل اين ثوبين را بيوشيم كافى است. 


ص: عفرا 


ما به روايات اين دسته اشاره نمى كنيم. 

قسم دوم: رواياتى است كه در آنها از رداء تعبير شده است كه نشان مى دهد بايد هر دو شاه يوشانده شود. 
وسائل ج 8 باب ”از اقسام حج 

ح ١0‏ كَأَفبنَ النّاسٌ وا َلْمَا نَرَلَ السَّجَرَهَ مر الَّاسَ بِتقْضٍ الْإبْطٍ و حَلْقٍ الْعَاَهِوَالُصْل وَ التَجوّدِ فى إِزَارِ وَ رِكَاءٍ 


اين روايت صحيح السند است و امر به ازار و رداء دلالت بر وجوب دارد ودر نتيجه بايد هر دو شانه يوشيده شود. (بله امر به 
وسائل ج 4 باب 56 از ابواب تروكك احرام 

2 ”: عَنْ مُحَمّدِ بن عُذَافِر عَنْ عُمَرَ : بن يزيد عَنْ أبى عبد اللَّوع كَل يس الْمُخرم الْحُنٍ ذا يجذ تلن وَإنْ لم يكن له رداء 
طَرَح قَمِيصَهُ عَلَّى عُنْقِهِ أو كَاءَهُ بَغِدَ ل برك قري ال ملخي ةراس تو فانة وجا رقي فارع رشق 


كل يا و روى يا را مى يوشاند. 


مفهوم اين روايت اين است كه اككر فرد رداء داشته باشد بايد همان را استفاده كند. 


6 امسو نر ع اودع ب ونيد راو و ليغ لحري لمحن َهُ رِدَاءٌ وَ يَقْلِبُ ظَهْرَهُ لِمَاطِنهِ اين 
روايت صحيح است. معنا ذا انع ايف ١#‏ كويوةاد يدا رد نايل فيا وا يدت يشت و رو كند (و در روايت است كه دستش را هم در 


آستينش نكند) و بعد مانند عبا از آن استفاده كند. اين روايت هم به مفهومش دلالت بر لزوم استفاده از رداء دارد. 


ص: وخرخرا 


اين دسته از روايات اطلاقات روايات اول را تقييد مى كند. 
ان قلت: اين دو دسته هر دو مثبتين هستند و اطلاق و تقييد در نفى و اثبات راه دارد. 


نقول: اكر مامور به يكى باشد در مثبتين هم قائل به تقييد هستيم مثلا اكر روايتى بككويد در نماز بايد تسبيحات اربعه خوانده 
شود و بعد روايت ديكر بكتويد بايد سه بار تسبيحات را بخوانيد در اين صورت اين روايت اطلاق روايات اول را تقييد مى 


كند. 


قسم سوم: رواياتى است كه در آنها لفظ رداء استعمال نشده است ولى مى كويد كسانى كه رداء ندارند قبايشان را وارونه 
كنند و بر شانه بيندازند و دست خود را هم در آستين آن نكنند. ازاين روايات هم استفاده مى شود كه بايد در حال عادى 
رداء بر تن كنند وهر دو شانه را بيوشانند. (حال معلوم نيست كه جواز توشح از كجا يديدار شده است و حال آنكه صورت 
معمول بين مسلمين هم يوشانيدن هر دو شانه است در فتاواى اهل سنت هم موردى بيدا نكرديم كه توشح را جايز دانسته 


باشند.) 


فرع جهارم در كلاسم امام قدس سره: و كذا الأحوط عدم عقد الثوبين (يعنى اين دو ثوبين را كره نزنيم) و لو بعضها ببعض 
(حتى كوشه از يكى از آنها را به ديكرى هم كره نزنيم) وعدم غرزهما بإبره (با سوزن آنها را سوراخ نكنيم و سنجاقى براى 
آنها وصل نكنيم) و نحوها لكن الأ-قوى جواز ذلكك كله ما لم يخرج عن كونهما رداء و إزارا (مثلا كاه كسى ممكن است 
جلوى رداء رابا جندين دكمه به هم وصل كند) نعم لا يتركك الاحتياط بعدم عقد الإزار على عنقه. (اين احتياط وجوبى است 


عق طرق للك را بة طرف كردق لبرتهب و آناراات كود كر ترد 


ص: ل/رضرا 


اين رو كاه كوشه اى از آنها را كره مى زنند ويا با سنجاق كوشه هايى از آنها را به هم وصل مى كنند. امام در ابتدا مى 
فرمايد على الاحوط اين كار را نكنند و بعد مى فرمايد كه اشكالى ندارد مادامى كه از حالت رداء و ازار خارج نشود. 


كيفيت يوشيدن لباس احرام كتاب الحج 
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موضوع: كيفيت يوشيدن لباس احرام 


امام قدس سره در فرع جهارم مى فرمايد: و كذا الأحوط عدم عقد الثوبين (يعنى در خود ثوبين كره ايجاد نكنيم) و لو بعضها 
ببعض (حتى كوشه از يكى از آنها را به ديكرى هم كره نزنيم) وعدم غرزهما بإبره (آنها را با سنجاقى به هم وصل نكنيم) و 
نحوها لكن الأقوى جواز ذلكك كله ما لم يخرج عن كونهما رداء و إزارا نعم لا يترك الاحتياط بعدم عقد الإزار على عنقه. (اين 


احتياط وجوبى اسث يغنى دو طرق لنكك را به طرف كردن نبرئند و آن را يشت كردن كره نزنئك.) 
دلالت روايات: 
باب 8 از ابواب تروكك احرام 


ح * أختوك بن عَلِئَ بن أبى طالب الطَفَِِى فى الإخجح اج عَنْ محمد بن عدي ال بن + جَعْمَرِ الْحِميرِىٌ عَنْ صَاحِب الزَّمَانِع أنه 
ح بيده بقح بار ار وله القوية قي على اللقو افر سنوي داح صل علد ابرق نقمي موي ال 
بالطولٍ وَ يرق طَرََيِه إِلَى - حَقَوَيْهِ (به طرف كمر) وَ يَجْمَعَهُمَ ا فى خَاص رَتِهِ (يعنى در قسمت كمر آنها را به هم وصل كند) و 

يَعْدَهُمَاوَ يُخْرِج الطوَين الْأَخيرْنِ مِنْ تين رِجلَيه وَ يَفعَهُمَا إِلَى حَاصِدِرَيهِ و يَشّدٌ رقي إلى وَرِكيهِ قيكونَ مِثْلَ الصَرَاوِيل يَسْبرُ ما 
هُنَاك فَِنٌَ الْمِرَرَ الْأَوَلَ كنا نَكِّرُ يه إذَا رَكبَ الوَجل جَعَلَهُ يُكُنَفُ مرا هُنَاك (يعنى عورتش مكشوف مى شود) وَ كَردًا أُشتر 
أججا تع جائرٌ أن يتِرَ اَن كي ا إِذَا َم يدث فى الْمِرر دنا بمفْرَاضِ و لا إبره ُخرجة به عَنْ عد الْمِرِ وَ وز عؤذ 
موسي ع 7 وَنَهُ و ُكبيه كنَاهُمَا (يعنى جورى باشد كه ناف تا زانو بوشيده باشد) كن اشن 

جمع عَلَيِهَا بغر لاف تَغْطِيَُ اشر وَ الوّكبتين وَ الْأَحبٌ ينا َالْفْصَلُ لكل أَعيٍ هده على القبيل الْمَأنُوفَهِ الْمعرُوفِلِنّاس 
0 


ص: 79 


در زمان غيبت صغرى بوده و با امام عصر مكاتباتى داشته است كه از جمله آنها همين روايت فوق است ولى بين صاحب 
احتجاج و او فاصله است از اين رو اين رايت مرسله است. مرحوم حكيم هم در مستمسكك به اين نكته اشاره كرده است از اين 


رو نمى توان به عنوان يكك روايت معتبر به آن اعتماد كرد. 


در ذيل روايت مزبور از عبارت (فان السنه المجمع عليها) تا آخر شايد به لحنى باشد كه در روايات كمتر به جشم مى آيد و 
بيشتر به عبارات علماء شباهت داشته باشد. 


به هر حال كفته شده است كه لحن اين روايت لحن وجوب نيست كه لازم باشد از كره زدن يرهيز شود و در هر حال اكر 
دلالت هم داشته باشد ولى سند اين روايت مشكل دارد. 

اما روايات داله بر عدم كره زدن بر كردن: 

باب ٠ه‏ از ابواب تروكك احرام 


2 4 
عدو 07 


ح :١‏ محمد بْنُ عَلِيٌ بْنِ الْحسَْنِ بإِسَْاده عَنْ سَعِيدٍ الْأَغْرَج أنه سأ 


أ 


با عد الله ع ء عَنِ الْمُخرِم يَعْقدٌ إزَارَهُ فى عُنْقِه عْقَهِ قَالَ لَا 


ل نَادِ عَنْ عَقبِ الله : بن الْحَمَن عَنْ ج ده عَلِيَ بن جَعْفَرِ عَنْ أ أخيه مُوسى بْن جَغْفْ رع 
نْ تغق1 إِزَارَهُ عَلى رََبْتهِ وَ لك لد عق رس تدان فى راون ولق اد دش 


ا ا رم ف 
در دلالت اين روايت هم كفته شده است كه عبارت (لا يصلح) تصريح در حرمت ندارد. 


ص: مون 


شايد به دليل روايت اول باشد كه امام قدس سره قائل به احتياط وجوبى شده است كه ازار را بر كردن كره نزنند. 


اعبفب الى :5 لكف كه اين عمل غير عارك القت او كتص اللكثن راية بشت كردس كره نمي رقو بيك اسن سيره فى اسامية 


دارد. 


فرع ينجم در كلام امام: و يكفى فيهما المسمى و إن كان الأولى بل الأحوط كون الإزار مما يستر السره و الركبه (اولى اين 
است كه ازار از ناف تا سر زانو را بيوشاند) و الرداء مما يستر المنكبين 

در اينكه امام مى فرمايد براى لنكك و ازار مسماى آن دو كافى است آيا مى توان كفت كه براى لنكك اكر تا وسط ران باشد و 
ازار تا نزديكك سينه باشد كه لنكك و ازار صدق كند باز هم كافى است؟ يا اينكه مسماى لنكك و ازار اين است كه لنكك زانو و 


ثاف:زا بيوشائك:ؤ ا كر كمتر از آنناشد.ديكر صدق لكك غالى از اشكال نم ناشك. 
اقوال علماء: 


صاحب رياض در ج 8 ص 7 عبارتى دارد كه از آن استشمام مى شود اين مسئله معروف و مشهور است كه بايد ما بين سره 
و ركبه يوشانده شود. و المراد بالثوبين الإزار و الرداء بلا إشكال فيه و لا-فى كون المعتبر من الأول ما يستر العوره و ما بين 
الركبتين إلى السره و من الثانى ما يوضع على المنكبين 


ص: اعم 


صاحب حدائق هم از بعضى از علماء نقل مى كند كه آنها قائل شده اند كه بايد لنكك بين سره و ركبه را بيوشاند ولى اجماع و 


صاحب جواهر هم در ج ١8‏ ص 7314 به اين مسئله اشاره اى كرده است و بعد از آن كه از عده اى نقل مى كند كه بايد ناف و 
زانو يوشانيده شود مى فرمايد: و فيه انه لا دليل على ذلكك بل مقتضى الاصل و اطلاق النص و الفتوى خلافه. 


بعتى اكر كمس بالاثر اونزائى باشوويا كد وى #اقداشت اشكال تدارة. 


اكر كمى كمتر از آن هم باشد اشكالى ندارد واكر در اين موارد به سيره عمل شود خوب است و در مسائل شرعيه نبايد از 


رعايت در اين موارد مضايقه كرد. 


لبس ثوبين كتاب الحج 
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موضوع: لبس ثوبين 


بحث در مسئله ى 18 از مسائل مربوط به حج وعمره است. امام قدس سره در اين مسئله در جهار مورد قائل به احتياط شده 
است كه سه مورد آنها وجوبى است. مى فرمايد: الأسحوط (احتياط واجب) عدم الاكتفاء بثوب طويل يتزر ببعضه و يرتدى 
بالباقى إلا فى حال الضروره. و مع رفعها (رفع اضطرار) فى أثناء العمل لبس الثوبين» (فرع دوم) و كذا الأحوط كون اللبس قبل 
النيه و التلبيه» فلو قدمهما عليه (بر ثوب) أعادهما (لبس ثوبين را) بعده؛ (فرع سوم:) و الأحوط النيه و قصد التقرب فى اللبس» 
(فرع جهارم) و أما التجرد عن اللباس فلا يعتبر فيه النيه و إن كان الأحوط و الأولى الاعتبار. 


ص: فض 


حكم اول كه احتياط وجوبى است اين است كه نمى تواند يكك لباس طولانى را هم براى ازار و هم براى رداء استفاده كند. 
مثلا فردى است كه لباسئى تدارة ؤ اق كسى لباسى وا قرضن كرفته است و اجازه نذارد آن رادو تكه كند براق لنكك وازار 
استفاده كند. بعد امام قدس سره اضافه مى كند كه هر وقت كه اين اضطرار برطرف شد بايد ثوبين را بر تن كند. 


طويلا فاتزر ببعضه و ارتدى بالباقى او توشح (از زير بغل در آورد و روى شانهى ديككر بيندازد) اجزا و فيه مضافا الى منافاته لما 
ذكره اولا عدم صدق لبث الثوبين عليه... وان كان الاولى و الاحوط التعدد. 


بعد صاحب جواهر مى فرمايد بعيد نيست كه از ثوبين الغاء خصوصيت كنيم و بككوييم مراد يوشانيدن بالا تنه و يائين تنه باشد 


جه با يكك ثوب انجام شود و جه با دو ثوب 


دلالت روايات: در روايات متعددى از ثوبين تعبير شده است (ثم البس ثوبيك) و امر هم دلالت بر وجوب مى كند. 
باب 8 از ابواب الاحرام 

ح 6: و البس ثوبيكك 

به اين روايت محفوف به يكسرى مستحبات است ولى اين مانع نمى شود كه اين فقره دلالت بر وجود داشته باشد. 
باب 7 از ابوال الاحرام 

ح ": و تلبس ثوبيكك 


ص: ”7837 


باب 21 از ابواب احرام 


ح ': اغتسل و البس ثوبيكك 


باب 737 از ابواب احرام كه در مورد لباس ييامبر است كه در آن آمده است رسول خدا در دو لباس محرم مى شد و از آنجا كه 
رسول خدا فرمود: خذوا عنى مناسككم علامت اين است كه ما هم بايد همانكونه عمل كنيم. 


مضافا بر اينكه استفاده از يكك لباس بلند و طولانى به عنوان ثوبين خلاف متعارف است و تا به حال ديده نشده است كسى اين 
كار را انجام دهد. 


اما حكم دوم كه عبارت است از اينكه لبس بايد قبل از لبيكك و تلبيه باشد و امام در اين مورد قائل به احتياط وجوبى شده 


است. 


نقول: سابقا خوانديم كه امام قدس سره قائل بود لبس ثوبين شرط احرام نيست بلكه واجب مستقل است و حتى اكر كسى 
اصلا آن دو را نيوشد اشكال ندارد ازاين رو اين كلام جكونه با اين مبنا مى سازد. و وقتى شرط نيست جرا اكر لبس ثوبين 


مؤخر شد امام مى فرمايد كه نيت و لبيكك را اعاده كند. 
بله طبق مبناى ما كه لبس ثوبين شرط صحت احرام است اين بحث مطرح مى شود وما قائل به لزوم تقدم مى شويم. 


اقوال علماء: صاحب جواهر در ج ١8‏ ص 17"4 مى فرمايد: وقد ظهر لك مما سمعته من النص و الفتوى ان محل اللبس قبل 


فين 6م 


ظاهر عبارت صاحب جواهر هم وجوب أهيتة.: 
دلاات روايات: 


ظاهر روايات اين است كه اول بايد ثوبين يوشيده شود و بعد نيت و لبيكك كفته شود. (ثم البس ثوبيكك ثم انو ...) ظاهر امر 


وجوب است از اين رو اين ترتيب بايد رعايت شود. 


اما حكم سوم كه امام قائل به احتياط واجب شده است: لزوم نيت و قصد قربت در لبس است زيرا اين لباس جزيى از عبادت 


است و در عبادت بايد نيت و قصد قربت راه داشته باشد. 
اقوال علماء: مرحوم حكيم در مستمسكك مى فرمايد: ان الظاهر كونه من العبادات بحسب مرتكزات المتشرعه. 


واقعا در اذهان متشرعه اين است كه لبس ثوبين جزء عبادت مى باشد. اين ارتكاز هم از ظواهر ادله جمع شده است بنابراين ما 
نه تنها احتياط واجب بلكه قائل به الاقوى مى شويم. 


اما حكم جهارم كه عبارت است از مجرد شدن از مخيط: بحث در اين است كه آيا اين هم تعبدى است و قصد قربت مى 
خواهد يا اينكه اين مورد هم مانند ساير تروكك احرام از امور توصليه است. مثلا- تركك نظر در آبينه و غيره قصد قربت نمى 


خواهد. 
به همين دليل امام در اين مورد قائل به احتياط مستحب شده است. 


لكنا نقول: اككر از حاجى بيرسند كه اين امور بيست و ينج كانه را جرا تركك مى كند در جواب مى كويد جون فرمان خداست 
وعبادت است. از اين رو اين عمل با ساير اعمال حج جه فرقى دارد. همانند اينكه در ماه رمضان تركك مبطلات روزه بايد با 


قصد قربت باشد و اصلا روزه بجز آن تروك جيز ديكرى نيست. در ما نحن فيه هم تركك آن موارد بايد با قصد قربت باشد. 


ص: فرفر 


حكم لبس مخيط در زمان احرام و بعداز آن كتاب الحج 
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موضوع: حكم لبس مخيط در زمان احرام و بعداز آن 


بحث در مسئله ى هفدهم از مسائل مربوط به مسائل احرام است. اين مسثله مشتمل بر سه حكم است: (فرع اول) لو أحرم فى 
قميص عالما عامدا فعل محرما و لا تجب الإعاده و كذا لو لبسه فوق الثوبين أو تحتهما و إن كان الأحوط الإعاده (قميص را در 


بياورد ونيت و تلبيه را اعاده كند) و يجب نزعه فورا 


دليل مسئله: حكم اين مسثئله بر اساس مبانى مختلفء متفاوت مى باشد. اكر مانند مشهور بكُوييم يوشيدن ثوبين وجوب تكليفى 
دارد نه وجوب شرطى واز آن طرف يوشيدن مخيط هم جزء تروك احرام است. بنابراين بايد بكوييم كه احرام او باقى است 
زيرا احرام نيت است و لبيكك و بس و اكر او ثوبين را نبوشيد و يا قميص را هم يوشيد او عمل خلافى را انجام داده است ولى 


ولى اكر مبناى كسانى را كه ثوبين را شرط احرام مى دانند به اين معنا كه قبلش بايد تجردى باشد و بعد ثوبين يوشيده شود و 
بعد نيت و تلبيه انجام شود در اين صورت واضح است كه احرام فرد مزبور باطل است و او بايد مخيط را در آورد و ثوبين را 


بيوشد و دوباره نيت و تلبيه را انجام دهد. 
ص: 768 


امام هم طبق مبناى خود كه همان مبناى مشهور است قائل به صحت احرام شده است و مى فرمايد: (يجب نزعه فورا) كه كلام 


صحيحى است. (كه البته كفاره هم دارد) 


ما مى كوييم كه اكر لبس ثوبين واجب شرطى باشد اصلا احرام حاصل نشده است در نتيجه واجب نيست كه فورا لباس مخيط 


رااز تن بيرون بياورد و كفاره اى هم بر كردن فرد نيست. 


اين فرع بر خلاف فرع اول» صورت جهل و نسيان را بيان مى كند كه فرد بعد از آنكه باخبر شد كه يوشيدن مخيط مشكل ساز 
بوده است بايد سريعا آن را در بياورد و احرامش هم صحيح است. 

نقول: اين مسئله هم مانند مسئله ى سابق مطابق مبانى مختلف» حكم متفاوت دارد. به اين معنا كه اكر لبس ثوبين بعد از تجرد 
از مخيط شرط صحت احرام باشد او در حقيقت محرم نشده است و بايد لباس را در بياورد و بعد از يوشيدن ثوبين محرم شود. 


ولى اكر لبس آن واجب تكليفى باشد احرام او صحيح است و بعد كه متوجه شد آن را بايد بيرون كند و كفاره هم ندارد. 


(البته معمولا در مسائل مربوط به كفارات احرام جاهل قاصر و مقصر با هم يكك حكم دارند.) 
(فرع سوم و هو المهم) و لو لبسه بعد الاحرام فاللازم شقه و إخراجه من تحت بخلاف ما لو أحرم فيه فإنه يجب نزعه لا شقه. 


اين حكم در مورد كسى است كه محرم شده است و لباس مخيط هم بر تن نداشت ولى بعد از محرم شدن لباس مخيط يوشيد 
(جه عمداء سهواء نسيانا ويا به دليل اضطرار) در مورد او كفته شده است كه بايد لباس مخيط را ياره كند واز سمت يا بيرون 


بياورد. 


ص: وفخرا 


ولى اككر در حالى كه محرم مى شد لباس مخيط در تن داشت او ديككر لازم نيست لباس را ياره كند واز سمت يا خارج كند او 


مى تواند لباس رااز بالاى سر بيرون بياورد. 


اقوال علماء: 


علامه ى حلى در تذكره ج لاص 757 مى فرمايد: و لو أحرم و عليه قميص نزعه ولا يشقه و هو قول أكثر العلماء... قال الشيخ 


رحمه الله: إذا لبسه بعد ما أحرم وجب عليه أن يشقه و يخرجه من قدميه 


ابن قدامه در كتاب مغنى ج اص 87 فقط صورت هنكام احرام را متذكر مى شود نه بعد از احرام را و مى كويد: و من أحرم 
و عليه قميص خلعه و لم يشقه هذا قول أكثر أهل العلم و حكى عن الشعبى و النخعى و أبى قلابه و أبى صالح ذكوان أنه يشق 
ثيابه لثلا يتغطى رأسه حين ينزع القميص منه 


دليل مسئله: 


دليل اين مسئله ينج روايت است كه همه در باب 0 از ابواب تروك احرام ذكر شده است. در اين روايت آمده است كه اكر 


بعد از احرام بيوشد بايد آن را ياره كند واز طرف يا خارج كند و اككر از حين احرام بيوشد مى تواند از ناحيه ى سر در بياورد. 


صاحب عروه در مسئله ى 6" و مرحوم نراقى در مستند ج ١١‏ ص 6+٠‏ قائل هستند كه اين فرق تعبدى است و الا فى نفسه 


فرقى بين آن دو حالت نيست زيرا در هر دو حال فرد محرم است و هنكام در آوردن نبايد سرش را بيوشاند. 


ص: مع 


نقول: اين تعبد عجيب است زيرا بعيد است امام عليه السلام بفرمايد جون در حال احرام يوشيدى هرجند محرم شده اى ولى با 


نقول: راه ديكرى هم وجود دارد و آن اين است كه در صورت اول كه حال احرام لباس مخيط بر تن دارد در واقع احرام هنوز 
حاصل نشده است و از اين رواز بالاى سر در آوردن آن مشكل ندارد و تقريره بوجهين: 

الوجه الاول ما قاله صاحب العروه: در حال احرام بايد نيت كنيم كه تروكك احرام را تركك نماييم از اين رو اكر كسى عالما و 
عامدا لباس مخيط را بيوشد و در آن حال محرم شود او در حقيقت نيت تركك آن موارد را ندارد و در نتيجه احرام از او حاصل 
نشده است. (البته اين دليل مختص به صورت علم است نه جهل) 

قبلا-هم كفتيم كه بعضى قائل بودند كه حقيقت احرام اين است كه فرد هنكام احرام قصد تركك آن ١18‏ مورد از تروكك را 
داشته باشد. 

إلة]ين فكوا طحق تيقاى قوق مار اليك ولي كنبا كانم كورينة انرأ كه بقن لاد تركة 1 فاترو كد اقلت ديت رعاو 
مبانى ديكر آنها نمى توانند فرقى كه صاحب عروه مطرح كرده است را بيذيرند. 

انجام نداده است نيت و لبيكك او كافى نيست. (البته همان كونه كه كفتيم لبس ثوبين به تنهايى كافى نيست بلكه بايد از لباس 


مخيط مجرد شود و بعد ثوبين را بيوشد) 


ص: وعم 


مسائلى بيرامون لبس ثوبين كتاب الحج 
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موضوع: مسائلى ييرامون لبس ثوبين 


امام قدس سره در اين مسئله مى فرمايد: لا تجب استدامه لبس الثوبين بل يجوز تبديلهما و نزعهما لإزاله الوسخ أو للتطهير بل 


يعنى لازم نيست كه همان دو ثوب احرام بر تن باقى باشد بلكه مى توان آن را عوض كرد و يا براى شستن (به دليل كثيف 
شدن يا نجس شدن) مى توان آن رااز تن بيرون آورد. همجنين مى شود فى الجمله آنها را از تن بيرون آورد (مثلا براى حمام 
رفتن و امثال آن) البته در مقابل (فى الجمله) اين است كه فرد لباس احرام را به كلى و به طور مستمر كنار بككذارد كه اين عمل 


جايز نيست. 
اقوال علماء: 


ظاهرا كسى با اين مسئله مخالفت نكرده است و صاحب عروه همين مسثله را در مسئله ى 77 ذكر كرده است و محشين هم 
اشكالى به آن وارد نكرده اند. 


محقق نراقى در مستند ج ١١‏ ص 197 مى فرمايد: الظاهر - كما صرح به جماعه ‏ منهم: المداركك و الذخيره و غيرهما عدم 


آنجه از روايات استفاده مى شود وجوب لبس ثوبين است و دليلى بر استمرار آن وجود ندارد. 
دليل مسئله: 


اما نسبت به جواز تبديل ثوبين مى توان به اطلاقات ادله تمسكك كرد زيرا در اين روايات آمده است كه بايد دو ثوب براتن 
باشد و ديككر قيدى بر آن وارد نشده است و هنكام تبديل هم همان ثوبين صدق مى كند. روايات مطلق است جه ثوبين تبديل 


شود وجه نشود. 
ص: عكر 
دلاات روايات: 


وسائل باب ١”#از‏ ابواب احرام 


براض نيزا مر 


1 محمد بن عَلِىٌ بن الْحْسَئِن بِِسْنَادِهِ عَنْ ما َه بن عمارِ َال قَالَ أب عند اللّوع لَا َم بأن كه اه لْمُخَرمٌ بَْابَه وَ لَكنْ إذَا دَخَل 
نك لق 4 بن ِحْرَامِهِ اللذَّيْن أَحْرَم فِيهمَا وَ كرة 83ل رابك متحيده اسك 


در اين روايت استثنايى هم ذكر شده است كه در محل خود آن را بحث مى كنيم و آن اين است كه وقتى محرم وارد مكه شد 


مستحب است همان ثوبينى را كه هنكام احرام بر تن داشت را بيوشد و اينكه مكروه است آن دو لباس را بفروشد. 


- 


ح * عَنْ أبيه عَنِ ابن أبى عُمَئرِ عَنْ حَمَادٍ عَن الْحَلَِيَ عَنْ أبى عد اللو ع فى ع ِيث قَالَ وَ لا يَأْسَ 


- 
أنْ 


يُحَوّلَ الْمَحْرِمُ بياب اين 
روايت هم صحيحه است. 


يعنى اشكال ندارد كه محرم لباسش را تحويل و تبديل بكند. 


ح ؟ محمد : و الع يإسناوو عن توضي إن القايم عن تكد بن يسنان عن ابن مو كان عن العلى فى حين قال عالك ابا 
عد اللّوع عن الْمُخرم يول ان فكال تقوو دا قشع يقب3 لها ذا |متابهاا تع قال كوو ميد ارد ووارك سنن ينان زرك 


او ات اد 
وسائل باب 58 از ابواب احرام 


حَ 7 علي العطايا ع على ي السك عن مضفد فى لزناو تن امد ني تؤواة عن زيل الانشاع عن بي ع لوج قل 
ستل عَن اهم رأ حَاضَتْ و هى ترد اإخرام طعت َال تفيل و 7+ تشقدى يكوش وَتَِسُ بياب الْإِخرام وَ نحم فَإدَا كان الل 
حَلَعَتْهَا وَ لَبِسَثْ ايها الْأَخَرَ عمّى تَطهْر 


ص: إلهكر 


به استدلال بر اين روايت اشكال شده است كه زن لباس احرام خاصى ندارد. بله مستحب است كه زنان هم لباس احرامى داشته 


بنابراين اككر او اجازه داشته باشد كه لباس احرام را در آورد ويا عوضش كند دليل نمى شود كه اين حكم در مورد مرد هم 


جريان يابد. 

اما مسئله ى نزع لباس احرام براى غسل: مثلا- كسى است كه دو دست لباس احرام ندارد واو براى تطهير و يا رفم وسخ و 
كثيفى لباس احرام را از تن بيرون آورده است. 

دليل مسثله: 

دليل اول اصل: اصاله الجواز مى كويد از روايات وجوب لبس ثوبين استفاده نمى شود كه اكر كثيف و يا نجس هم شد آن را 


طواف است. 


دليل دوم سيره: سيره ى مستمره است كه حاجى ها هر وقت لباسشان كثيف و يا نجس مى شود آن را مى شستند. خصوصا كه 


خواب نكمّه داشتن رداء مشكل است و از شانه ها كنار رفته و مى افتد. 
دليل سوم روايات: 


ص: إذذان 


باب ”١‏ از ابواب احرام 


ع محمد ب الح سراد عَنْ مُوتوى بن الْقَاِم عَنْ محمد بن بئان عن ان كان عن اللي فى حَدِيثٍ قَالَ الت أب 


بد اللّوع عَن الْمُخرم يُحَوَلَ ابه َقَالَ نعم و سَأَلتهع يَغْيدَنُهَا هَا إِذَا أْصَابَهَا شَىْ م قَالَ نَحُمْ در اين روايت هم مسثئله ى تبديل ثوب 
ذكر شده است و هم مسئله ى غسل. 


باب 8" از ابواب تروكك احرام 


ح :١‏ محمد : نيَغقُوبَ عَنْ د ِنْ أض حابن َنْ أخحمد بن محمد عن ابن مخهوب عَنِالْعَلَءِ بن وَزِينِ عَنْ محمد بن منرم عَنْ 
حك بح اناق وخر ب ف وعارياة ل وَلَا أقُولٌ إِّهُ حَرَامٌ وَ لكنْ تَطْهِيرُة أحبٌ إِلَىَ وَ طَهُورُهُ غَشِلهُ وَل 
َغْلُ الوَجُلَ َوبهُ اذى ؛ يُحْرمٌ ذ فيه حنَّى يحل وَإِنْ 0 إَِا أَنْ تُصديبهُ جناب أ ؤَ شَيْ ء فَيَعَِْلَهُ ظاهر صدر روايت ابتداى احرام 
است ولى در ادامه ى آن كه مى كويد: (و لا يغسل الرجل ثوبه...) مى كويد: هرجند لباس فرد محرم كثيف هم شود آن را 


نشويد مكر اينكه نجس شود. 
ظاهر اين روايت نهى است ولى به قرينه ى روايات مجوزه آن را حمل بر استحباب مى كنيم. 


ح 7 عَنْ عَلِىٌّ بْن رايم عَنْ بيه عَنٍ ابن أبى مير َنْ اد عَنِ اللي عَنْ أبى عبد اللو فى حَدِيثٍ يك قال 3 ذا بام أن يحول 
الْمُحْرِمُ ياه قلت إذًا أَصَابَهَا شَّئْ يَْسِلَهَا قَالَ نَعمْ إن امل فيا اين روايت صحيحه است. 


را مخصوص نجاست دانسته است: (نعم ان احتلم فيها) 


ص: اودارا 


ولى ما به دلالت سيره ى مستمره و اصاله الجواز مى كوييم كه فرد مى تواند لباس احرام را در آورد و آن را بشويد (هم براى 


اما حكم تجريد از لباس احرام: فردى ممكن است براى دقائقى لباس را در آورد مثلا براى انجام كار ويا حمام رفتن و مسائل 


ديكّر براى مدتى لباس را در آورد. 


دراين مورد روايتى وارد نشده است ولى سيره بر اين امر جارى است كه افراد حمام مى روند ويا غسل مى كنند و يا هنكام 


خواب ممكن است رداء از تنشان جدا شود. 


بله امام در بيان اين حكم مى فرمايد: (فى الجمله) و اين قيد لازم است زيرا اكر كسى بخواهد بعد از احرام» ثوبين را به طور 
كلق كان ركذاود انث عمل ب كلاف مره ف مستهزة اسك و اكر كس حنين كداهمه يمحا م كنيد 


كلام امام قدس سره در مسئله ى 19: لا باس بلبس الزياده على الثوبين مع حفظ الشرائط و لو اختيارا 


اقوال علماء: صاحب جواهر اين مسئله را در جلد ١6‏ ص 750 مى فرمايد: ذكره جماعه من الاصحاب. 
صاحب حدائق هم در ج هاص ٠١‏ مى فرمايد: الظاهر انه لا خلاف فى انه يجوز تعدد الثياب و ابدالها 


ص: عم 


دليل مسئله: 


دليل اول اصل و اطلاق ادله: اطلاقات ادله و اصاله الجواز مى كويد كه در روايات آمده است كه واجب است دو ثوب براتن 


باشد و اين ديكر مفهوم ندارد كه بيش از دو تا نمى شود. 
دليل دوم روايات: 
باب ”از ابواب احرام 


:١‏ مُحَمَدُ بْنٌ يَعُْوبَ عَنْ عَلِىّ بْن إِبْرَاِيمَ عَنْ أبيهِ عَنِ ابن أبى عُمَثرِ عَنْ حَمّادٍ عَنِ الَْلَبِىَ قَالَ سَألْتٌ أَا عمد اللو ع عَنٍ الْمْخْر 
يَتَرَدّى بِالنُوْيّن (دو رداء بر تن مى كند) قَالَ نَعَمْ وَ الثّلائِّ إِنْ شَاءَ يَتَقَى بها الَْوْدَ وَ الحو 


ذيل اين روايت آمده است كه براى يرهيز از كرما و سرما مى توان جنين كرد. 


خال آيا ذيل زَوايِثَة مفهوم دارد به اين معنا كة ار ضصرورتق :در كار تناشد تند جايز تست ويا ابنكه ابن از يات فيد غالبى 


حتى كاه انسان به دليل سرد بودن هوا يتويى بر تن مى اندازد كه آن هم اشكال ندارد حتى اكر اطراف يتو دوخته باشد زيرا 
عرفا به آن ثوب مخيط نمى كويند و غير از ثوب اكر مخيط باشد اشكال ندارد. 


ص: حفر 


يشترط فى الثوبين ان يكون مما تصح الصلاه فيهما كتاب الحج 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 


يكى از مسائلى كه در اسلام از آن مذمت شده است و در قرآن هم به آن اشاره شده مسئله ى نممامى و سخن جينى مى باشد 
كه غيوت اقراذ رانزة ذيكران ببرند ويا ذكراد ين مسائل مردم را به هم بدبين كنند و ايجاد اختلاف نمايند. 


در اسلام ايجاد اختلاف بسيار مذموم است و در مقابل» اعتماد عمومى كه سرمايه ى همكارى اجتماعى مى باشد بسيار مهم 


آمده است را نقل مى كنيم: 


باب ع١‏ از ابواب آداب العشره 


ح 17 الْحسريِنٌ بن ريد فِى كتداب الزَّهْودِ عَنْ ص هْوَانَ بن يَختى عَنْ بَغض أَطْ حايه عَنْ أبى عَدِدِ اللّوع قَالَ إن اللّهَ أؤحى إِلَى 

ى أن بَعْضٌ أطْ يحابك يَنْمّ عَلِيِك (از تو سخن جينى مى كنند) فَاحَْدَرْهُ فَقَالَ يَا رَ ب لَا أغرفه فَأَحْبْنَى وح أغر يقال ب 
مُوسَِ ى عت عَلَِ النّيمَة (لى موسى خودم سخن جينى را بر او زشت شمرده ام) و تُلمِْى أنْ أكون تَمَامً (و تو مرا تكليف مى 
كنى خود م نمامى كتم) فَقَالَ يَا رَ بُ و كنيف أطديع فل ا مومرى فرق أط حابك عَغََه عَطَه ل فرع بَتنهُع قن السَهم يَقَعُ عَلَى 
الْعَطَرَهِ الى هُوَ فيهخ ثم تُفرْفهُع وَ تُفْرعٌ بَتنهُْ فَإِنَّ الهم بِقَمٌعَلَهِ قَالَ قلمَا رَأى الَجُلّ أَنَّ السَهامَ تَفْرَحَ قَامَ فَقَالَ يَارَسُولَ الله أن 
صَاحِبْكك (آن رفيقت كه نمامى مى كند من هستم) لَا و اللّهَِا أَعُودٌ أدأً 


ص: 0 


البته ما در قواعد فقهيه كفته ايم كه قرعه از راه هايى است كه واقعيت را نشان مى دهد. ما هر جند قرعه هايى براى يايان 


مخاصمه داريم همجنين براى كشف مجهول هم قرعه وارد شده است. 


ا او ا لواو ار ل ميته 


نمى شود.) 


متاسفانه در عصر ما جيزى تحت عنوان افشاكرى و روشن كرى و امثال آن معمول شده است و به نام آن هم غيبت مى شود. 
هم سخن جينى و هم كاهى تهمت زده مى شود و در بسيارى از رسانه ها نيز متاسفانه اين قبيل كارها كه در اسلام ممنوع است 
در لباس افشاكرى و امثال آن انجام مى شود. اين كارها از كناهان بزركك است و عقوبات آن در همين دنيا هم دامان اسلام را 


3-5 


موضوع: يشترط فى الثوبين ان يكون مما تصح الصلاه فيهما 
قبل از ورود به مسئله ى بيستم از مسائل احرام دو نكته را بيان مى كنيم. 


نكته ى اول: در باب 76 از ابواب تروكك احرام سه روايت آمده است كه دو روايت مى كويد دخول در حمام مانعى ندارد و 
يكك روايت آن را نفى مى كند. 

ح ١‏ محمد بن الْحَسَنٍ بِإِسرنَادِه عَنْ سعد بْنِ عَبِدٍ الله عَنْ أَخمَدَ بْنِ مُحَمَدٍ بْنِ عِيسَى عَنِ الْعَياسِ بْنِ مَغْرُوفٍ عَنْ فَضَالَه بْنِ أيُوبَ 
عَنْ مُعَاويّة بن عَمَارِ عَنْ أبى عَدٍدِ اللهوع قَالَ لَا بَأس أَنْ يَدْخْلَ الْمُحْرمٌ الْحَمَامَ وَ لَكنْ لَا يَتَدَلَكك (يعنى بدنش را كيسه نكشد زيرا 


ممكن است موها كنده شود و يا خراش بيدا كند و خون بيايد.) 


ص: 0 


اين حديث معتبر است و روات آن ثقات مى باشند و سند شيخ به سعد هم معتبر مى باشد. استدلال به حديث اينكونه است كه 
جون انسان وقتى وارد حمام مى شود برهنه مى كردد از اين رو برهنه شدن و از لباس احرام در آمدن فى الجمله اشكال ندارد. 


له 


0 يعوب عَنْ محمد بن يَخى عَنْ أخترة بْن محمد عَنٍ ابن َضَّالٍ عَنْ فض أ صر ابا عَنْ أبى عَدٍ | للوع 
أمن ان وذخل ادر العتافرة 320 لا كذ لك ابن عدي فى سحي يك فى درن مرسله مى باشد. 


الَ لا 


مط 


ح ”و بإشرنًا ده عَنْ محمد بن أَخمد بن يَخهى عَنْ محمد بن لين عَنْ محمد بن عد الِب جَِالٍعَنْ فب حَالِدِ عَنْ أبى 
عبد الع َالَ سَألنهُ عن الْموم يَدْحُلٌ الْححمَا قَالَ لَا يَدْخُلُ 


دراين روايت نهى شده است كه محرم داخل حمام شود. 


اين روايت از نظر سند مشكل دارد و توثيقى براى محمد بن عبد الله بن هلالل ييدا نكرديم خصوصا كه مى تواند حمل بر 


كراهت شود. 


نكته ى دوم: در روايات آمده است كه اكر كسى موقع احرام قميص را يوشيده باشد بايد آن را از بالاى سر در آورد واكر 
بعد از احرام يوشيده است بايد آن را ياره كند و از سمت يا در آورد. در جلسه ى قبل علت فرق بين حال احرام و بعد از احرام 
را بيان كرديم. حال بعضى سؤال كرده اند كه در روايت 5 باب 58 علت آن توسط امام عليه السلام ذكر شده است از اين رو 


. حَ 
جه سراغ تعبد و توجيهات ديكر مى روند؟ 


ص: /60 


8 
ئًْ 
م ا 7 0 7 


ح : محمد بْنُ يَعْقَوبَ عَنْ أبى عَلِىٌ الأشْعَرىٌ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن عَددِ الِجَبّارٍ عَنْ ص فْوَانَ عَنْ خَالِدٍ بن مُحَمَّدٍ الْأصَمّ قال دَخَل رَجُل 
الْمَشجد الحَرَامَ وَ هُروَ مُخرمٌ فَدَخَل فى الطوّافٍ و عَلَئِهِ قَمِيصٌ وَ كتَداءٌ فَأَفَى النَاسٌ عَلَيِهِ يَشقَونَ قَمِيِصَهُ وَ ك5 انَ لبا (لباسش 


03 يدج 


محكم بود و به راحتى ياره نمى ا عَثدِ اللو ع وَهُمْ يُعَالِجُونَ قَمِيِصَهُ 0 عَقَالَ له حبق ص كفت شال أحرفت 
هَكدًا فى قَمِيصدى وَ كت ائى فَقَالَ انغ مِنْ رَأسِكك ليس بَنْرِحَ عرد مِنْ رِجِلَيِه إِنّمَا جَهِلَ فَنَهُ غير ذلك فََأَلهُ ققَالَ ما تَقُولٌُ فى 
رَجُل أَعْرَمٌ فى قمِيصِهِ قَالَ تع من رأسنة در اين روايت امام عليه السلام به فرد اجازه داد لباس را از ناحيه ى سرش بيرون آورد 
نه از طرف يايش و فرمود كه او جاهل بوده است از اين رو اكر كسى جاهل باشد او مى تواند از سر بيرون آورد ولى اكر 
كسى كه عالما و عامدا بعد از احرام قميصى بيوشد او بايد لباس را ياره كند واز طرف سرش بيرون آورد ودر واقع بين جاهل 


وعاقل فرق مى باشد و تعبدى در كار نيست. 


نقول: حال كه مى خواهد قميص را در آورد عالم است يا جاهل؟ واضح است كه عالم مى باشد از اين رو جككونه اجازه دارد 
كه سرش را در حالى كه محرم است بيوشاند؟ بله او بعد از احرام هنكام يوشيدن قميص جاهل بوده است و كفاره ندارد ولى 
الآن كه مى خواهد لباس را از تن بيرون كند و عالم است كه سر را نبايد ببوشاند جرا اجازه دارد كه سرش را ببوشاند؟ از اين 


رو تفسيراين حديث مشكل است و با روايات ديكر كه مى كويد محرم نبايد سرش را ببوشاند تطبيق نمى كند. 


ص: 0 


امام قدس سره در اين مسئله مى فرمايد: يشترط فى الثوبين أن يكونا مما تصح الصلاه فيهما فلا يجوز فى الحرير و غير المأكول 
و المغصوب و المتنجس بنجاسه غير معفوه فى الصلاه بل الأحوط للنساء أيضا أن لا يكون ثوب إحرامهن من حرير خالص بل 
الأحوط لهن عدم لبسه إلى آخر الاحرام. 


نبودن» طلابافت نبودن و حرير نبودن براى مردان) آيا در لباس احرام هم جارى است يا نه؟ 


معروف اين است كه اين شرايط در لباس احرام جارى است ولى دليلى هم بر آن اقامه نشده است. به هر حال امام مسثله ى 
طلابافت بودن را ذكر نكرده است. 


اقوال علماء: 


محقق نراقى در مستند الشيعه ج ١١‏ ص 795 مفى فرمايد: صرح جماعه منهم: المبسوط و النهايه و المصباح و مختصره و 
الاقتصاد و الكافى و الغنيه و المراسم و النافع و القواعد و المنتهى و الارشاد و التحرير و اللمعه و الروضه و المسالكك و غيرها بأنه 
يشترط فى ثوبى الاحرام كونهما مما يصح الصلاه فيه و فى الكفايه: أنه المعروف من مذهب الأصحاب و فى المفاتيح: أنه لا 
خلاف فيه وف :شرحه: أنه اتفقت عليه كلمات الأصحات: 


بعد خود مرحوم نراقى در مستند بعد مى فرمايد: ان المحمى عن كثير من الاصحاب عدم التعرض لذلكك. 


وحتى خود ايشان بعد از نقل اين موارد مى فرمايد دليل درستى براى آن اقامه نشده است. (البته نسبت به طهارت و نجاست 
دليل وجود دارد) و ظاهر كلام ايشان تمايل به اين است كه اين حكم را قبول نكند. 


ص: لمانا 


صاحب جواهر در ج اص 9 حكم مزبور را ازده كتاب نقل مى كند. 
يشترط فى الثوبين ان يكون مما تصح الصلاه فيهما كتاب الحج 
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موضوع: يشترط فى الثوبين ان يكون مما تصح الصلاه فيهما 


بحث در مسئله ى لباس احرام است و به مسئله ى بيستم رسيديم امام قدس سره در اين مسئله مى فرمايد: يشترط فى الثوبين أن 
يكونا مما تصح الصلاه فيهما فلا يجوز فى الحرير و غير المأكول و المغصوب و المتنجس بنجاسه غير معفوه فى الصلاه بل 
الأحوط للنساء أيضا أن لا يكون ثوب إحرامهن من حرير خالص بل الأحوط لهن عدم لبسه إلى آخر الاحرام. 


مطابق كلام امام» هر آنجه در لباس مصلى لازم است,ء در لباس احرام هم بايد رعايت شود. در لباس مصلى شش شرط وجود 


اما حكم اول: 


اقوال در مسئله: اين مسئله بين علماء مشهور و معروف است و در جلسه ى قبل كلام نراقى در مستند را نقل كرديم كه از هجده 
كتاب نقل كرده بود كه تمام شرايط لباس مصلى در لباس احرام هم جارى است. بعضى هم ادعاى لا خلاف و كلامى شبيه 
ادعاى اجماع داشتند. صاحب جواهر از حدود ده نفر كلامى از اين قبيل نقل كرده است. 


صاحب رياض هم در ج 2 ص ”18 بعد از آنى كه حكم مزبور را از بيش از شانزده كتاب نقل مى كند و مى كويد كه 
بعضى كفته اند اين حكم لا خلاف فيه است و بعد اضافه مى كند: فان تم اجماعا فهو و الا فمستنده غير واضح (صاحب مستند 
هم همين كلام را كفته بود.) بعد مى كويد عده اين مسئله را متعرض نشدند: كالشيخ فى الجمل و ابنى إدريس و سعيد و لم 
يذكر المرتضى فى الجمل سوى الحرير (مرتضى كه در مقام بيان بود فقط حرير را اشكال كرده است) . . . فالتعدى مشكل 
سيما بعد الأصل و إن كان أحوط. 


ص: ا 
به هر حال هرجند اجماعى در كار نيست ولى شهرت قويه اى وجود دارد. 
دليل فشكلة: 


دلالت اصل: اقتضاى اصل (اصاله البرائه) عدم اشتراط است الا ما ثبت بالدليل. (در جزئيت و مانعيت هم حكم جنين است مثلا 
آيا ضحكك موجب بطلان است يا نه در همه ى اين موارد اكر شكك كنيم اصل برائت جارى مى شود.) 


دلالت روايات: مهمترين دليل بر اشتراط صحيحه ى حريز است. 


باب 37 از ابواب احرام 


ح :١‏ محمد بْن عَلِىٌ بْن الحسَيْن اده عَنْ حَمَّادٍ عَنْ ريز عَنْ أبى عَدِدِ اللو ع قال كل ثؤب تصّلمى فيه فلا باس أن تخرم فيه 


سند صدوق به حماد صحيح است و ساير رجال اين روايت از ثقات و مشاهير هستند و روايت صحيحه است. 
به دلالت اين حديث سه اشكال وارد شده است 


اشكال اول: (اين اشكال مهمترين اشكال است) و آن اينكه ما مى خواهيم به مفهوم اين حديث عمل كنيم يعنى اكر لباسى 
باشد كه در آن نمى شود نماز خواند» محرم شدن در آن هم فيه باس مى باشد. حال اين اشكال مطرح مى شود كه بأس اعم از 


حرمت و كراهت است و نمى شود از آن حرمت را استفاده كرد. 


مرحوم نراقى در مستند مى فرمايد: كه ما از موارد استعمال بأس متوجه مى شويم كه اين كلمه ظهور در حرمت دارد. ولى 


ديكران در اين ظهور ترديد كرده اند و به نظر ما هم ظهور آن در حرمت مشكل است. 


نماز در آن مى خوانيم. در اصول آمده است كه مفهوم وصف حجت نيست. 


صسص: 107 


نقول: انو اشكال وارد َه تستتت زيرا اولا ما مفهوم وصف را حجت مى دانيم ثانيا اين نوع اوصافء اوصافى است كه در مقام 
احتراز است و قيدهاى احترازى همه مفهوم دارند. از اين رو وقتى امام عليه السلام مى فرمايد: لباسى كه در آن نماز مى خوانى 


اشكال سوم: اين اشكال بر محور ثوب دور مى زند و آن اينكه اكر هنكام احرام جيزى ثوب نباشد ولى در احرام وجود داشته 


باشد مثلا كمربندى كه روى ازار مى بندند اككر از جنس جرم ما لا يؤكل لحمه باشد و يا از ابريشم خالص كه ندوخته است 


باشد. اينها ثوب نيستند ولى در احرام ادعا شده است كه اين موارد هم مشكل ساز است از اين رو روايت مزبور اخص از مدعا 


است. 
تا اينجا نتوانستيم براى لزوم رعايت آن شش شرط يكك دليل كلى ارائه كنيم. اينكك تكك تكك آنها را جداكانه مورد بررسى 
قرار مى دهيم. 


لزوم طهارت: در مورد طهارت از خبث در باب لباس احرام روايات متعددى وجود دارد كه اين شرط را در لباس احرام لازم 
ا 

الكاؤواناقذوذو ات ابد انيت تسيا رتل الابات 17 84 ارنا نوات ركه حرام 

باب لا" از ابواب تروكك احرام 

ح :١‏ محمد بْنُ عَلِيَ بن الْحسد ين بإسنَادهِ عَنْ مُعاويّة ْن عَمَارٍ عَنْ أبى عَبِدِ اللّع قَالَ سَألنهُ من الْمْخرم يُصِيبُ تَوْبَهُ الْجَتَابَهُ قَالَ ل 


يَلْبِعْهُ حَنّى يَغْسِلَُ وَ إِْرَامُهُ تَامٌّ اين روايت صحيحه است. 


ص: إزضارا 


شايد بتوان كفت كه از عبارت (و احرامه تام) همان قول ما در ثوب احرام ثابت مى شود كه شرايط لباس و خود لباس در 
2 تام نيست و اككر رعايت كنى تام است و از اب ين عبارت استشمام مى شود كه طهارت لباس 


احرام در صحت احرام دخالت دارد و موجب تام شدن احرام مى شود. 


0 


لت لاسر ا الس امار لتر 


م 


إِذَا كانّتُ طَاهِرَةٌ (يعنى اكر دو تا و ب بيشتر هم بود همه بايد طاهر باشند.) 


باب 8" از ابواب تروكك احرام 


ح :: عَنْ عَلِيٌ بن إِبْراهِيم عَنْ أبيه عَن ابْن أبى عب عن ادن الى عن أبى عد لوح فى ديب َل وبأ ألا بول 
عرق قن ( ع سرام لاسن العراسني رارض ون كن فلك إذا أضابها 3 م يَغْسِلَهَا قَالَ نََمْ إنِ احْتَلَمَ فيهَا اين روايت صحيحه 


ص: زفانا 


رامق مايه ا ل له بن فار ا 0 2 2 0 ُ 3 5 د ا 1 ليده 0 
ِنْ أَصَابَهَا شَئ ء قال نَعَمْ ذا اختلم فيهَا فَليَهْدَلْهَا اين روايت هم صحيحه است و شايد همان روايت دوم باشد مخصوصا كه 


راوى هر دو هم يكى است. 


اما اشتراط اينكه لباس احرام از لباس غصبى نباشد: واضح است كه استعمال لباس غصبى در همه حال حرام است و نبايد منتظر 
نيست بلكه دليل حرمت آن عام است و در همه جا حرام است. 


اما عدم جواز استعمال حرير براى مردان: يوشيدن لباس حرير در همه حال حتى در حالت عادى هم براى مردان حرام است 
ولى اين حرام بودن نه به عنوان اين است كه در لباس نمازكزار شرط است بلكه براى اين است كه يوشيدن آن در همه حال 
براى مردان حرام است. در حديث معروفى هم آمده است كه رسول خدا طلا و حرير را در دست كرفت و فرمود: الا ان هذين 
حرامان على رجال امتى. 

اما عدم جواز طلابافت بودن لباس احرام: يوشيدن اين لباس هم مانند لباس حرير است كه مخصوص نماز نيست و در هر حال 
براى مرد حرام است. 


اما اينكه از جنس ما لا يؤكل لحمه ويا ميته نباشد: مثلا اكر لباسى را از يشم حيوانات غير ماكول اللحم ببافند مثلا از يشم 


خر كوكن»«روباة: و امقال. ن باشد؛ 


ص: عم 


هكذا ميته. اكر ميته نجس باشد اين داخل در شرط اول مى باشد و اما ميته اى كه نجس نيست مانند ميته اى كه دم سائل ندارد 
ودر نتيجه نجس نيست مثلا اكر از يوست مار لباسى درست كرده باشند اين لباس همانند ما لا يؤكل لحمه نه نجس است و نه 


خصوصا كه اصاله الاباحه و اصاله البرائه هم دلالت بر جواز استعمال آنها دارد. 


بله ممكن است كسى براى عدم جواز استعمال آنهاء به اجماع تمسكك كند كه البته همان طور كه قبلا هم كفتيم اجماعى هم 
در آن وجود ندارد. 

البته بايد توجه داشت كه در بسيارى از موارد اجماع ويا شهرت وجود دارد جون مطابق احتياط است و به همين دليل علماء به 
آن فتوا داده اند. اين نوع اجماع ها نمى تواند حجت باشا. بنابراين مى كوييم كه در جهار دليل اول فتوا به لزوم رعايت مى 
دهيم ولى در دو دليل اخير نه. 

شرايط لباس احرام و حكم حرير براى زنان كتاب الحج 
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موضوع: شرايط لباس احرام و حكم حرير براى زنان 


بحث در مسثئله ى لباس احرام است و به مسثله ى بيستم رسيديم كه امام قدس سره در اين مسئله مى فرمايد تمام شرايطى كه 


در لباس نمازكزار معتبر است در لباس احرام نيز معتبر مى باشد. 


مشهور و معروف بين فقوا اين بود كه به حكم فوق فتوا داده بودند ولى ما كفتيم كه مدركك كافى براى تمام شرايط وجود 


ندارد. بله احتياط كردن در اين مورد خوب است. 
ص: 728 
بقى هنا امور: 


الثمر الول ذر كلمات غلماء ديده مئ شود كه فى كويند: (سوى ما يعفى عنه فى لباس المصلى) بعتن آنجه در لبان 
نما زكزار معفو عنه است در لباس احرام هم عفو شده است. از جمله از آن موارد مى توان به خون كمتر از درهم و نجاست ما 
لا تتم فيه الصلاه اشاره كرد. مثلا كسى روى لباس احرامش كمربند مى بندد واين كمربند نجس است. در نماز اين كمريند 
نجس مشكلى ايجاد نمى كند از اين رو كفته شده است كه در لباس احرام هم ضررى نمى رساند. هكذا در نماز محمول 
متنجس اشكالى ندارد ازاين رو در احرام هم بايد كفت كه كيف يولى كه بر كردن مى اندازد متنجس است و در نتيجه ضرر 


تمن نالك 


ظاهر كلمات اصحاب جنين است. امام قدس سره هم همين معنا را در كلام خود آورده است: (و المتنجس بنجاسه غير معفوه 


فى الصلاه) يعنى آن متنجسى در لباس احرام ممنوع است كه در نماز معفوه عنها نباشد. 
دليل اصحاب: ظاهر صحيحه ى حريز است كه ديروز خوانديم: 


باب 37 از ابواب احرام 


ح :١‏ مُححمَدٌ بْنّ علِيٌ بن الْحْسَديْن بِإسْنَادِهِ عَنْ حَمَادٍ عَنْ حريز عَنْ أبى عد اللوع قال كل َب نض لمى فيه قلا بس أنْ ترم فيه 
معناى اين روايت همان است كه اصحاب مى كويند يعنى هر جه در نماز مجاز و معفو است در لباس احرام هم جايز مى باشد. 


بااين وجود روايت ديكرى هم هست كه مطلقا طهارت را در لباس احرام شرط مى داند. 


ص: /اوم 


باب 73٠‏ از ابواب احرام 
0 0 3 ري ا نه لاس 1-0 3 0 2 1 0 3 ف د ماه 2 مو م هر 5 20-6 
أخْرَم فيه قَالَ لَا بأ بذَلِك إِذَا كانت طَاهِرٌَ از اين رو مطابق دلالت اين روايت» اطلاق روايت حريز را مقيد مى كنيم و مى 


كُوييم لباس احرام مانند لباس مصلى است مكر اينكه آنجه از نجاست در لباس مصلى معفو عنه است در لباس احرام معفو عنه 


عي امن 


الامر الثانى: اكر بعضى از شروطى كه در لباس احرام معتبر است از بين رود مثلا لباس محرم نجس شود و يا حرير خالص و يا 


غصبى باشد آيا احرام باطل مى شود يا نه؟ 


بنا بر قول كسانى كه لباس احرام را واجب مستقل مى دانستند احرام باطل نمى باشد و محرم فقط واجبى را تركك كرده است و 


لباسى را يوشيده است كه واجد شرايط نبوده است. 


صورت احرام اشكال بيدا مى كند. 

الامر الثالث: آنجه در باره ى شرايط لباس احرام مى كُوييم مربوط به غير طواف و نماز طواف است. در موقع طواف بايد تمام 
شرايط لباس نمازكزار موجود باشد زيرا (ان الطواف بالبيت صلاه) هنكام احرام فرد مى تواند حتى جنب باشد ولى هنكام 
طواف بايد طاهر باشد. 


ص: ليان 


اما فرع دوم در كلام امام قدس سره: بل الأحوط للنساء أيضا أن لا يكون ثوب إحرامهن من حرير خالص بل الأحوط لهن عدم 


اقوال علماء: اين قول در ميان فقهاء محل اختلاءف است و بحثى شهرت در منع و بعضى شهرت بر جواز را ادعا كرده اند. 


صاحب رياض در ج # - ص 788 مى فرمايد: فى جواز لبس الحرير المحض للمرأه روايتان أشهرهما المنع و هو مستفيض. . . و 
عليه الشيخ و الصدوق و يوافقه إطلاق عبارتى المفيد و المرتضى المتقدمتين خلافا للمفيد فى كتاب أحكام النساء و الحلى و 
أكثر المتأخرين فالجواز مع الكراهه. 


صاحب حدائق ج ١6‏ ص 7١‏ مى فرمايد: اختلف الأصحاب ( رضوان الله عليهم ) فى جواز احرام النساء ذ فى الحرير المحض فنقل 
عن الشيخ المفيد فى كتاب أحكام النساء و ابن إدريس و جمع من الأصحاب: الجواز و هو المشهور بين المتأخرين و إليه مال 
فى المداركك و الذخيره و عن الشيخ و ابن الجنيد: القول بالمنع و به صرح الشيخ المفيد فى المقنعه و الشهيد فى الدروس. 


دليل مسثله: 
دلالت اصل: اصل برائت در اينجا اقتضا مى كند لبس حرير براى زن جايز باشد. 


دلاللت روايات: اطلاءق روايت حريز دلالت بر جواز دارد زيرا لبس حرير براى زن در نماز جايز است از اين رو در احرام هم 


بايد جايز باشد. 


ص: لمارا 


اما در باب ”از ابواب احرام حدود ده حديث در خصوص اين مسئله وارد شده است كه بر سه طائفه تقسيم مى شوند. 
طائفه ى اولى: رواياتى كه از اين كار نهى مى كنند. 

طائفه ى ثانيه: رواياتى كه دلالت بر جواز دارند. 

طائفه ى ثالثه: رواياتى كه تعبيراتى دارند كه از آنها كراهت فهميده مى شود مانند: (لا ينبغى»» (لا يصلح) و (يكره) 


قبل از بررسى روايات مى كوييم كه مسئله ى لباس احرام با لباس مصلى فرق دارد و مسئله ى احرام براى زن بيجيده تر از نماز 
است. مثلا زن مى تواند در زيورآلات خودش نماز بخواند ويا آرايش كند ولى در لباس احرام نبايد زيورآلات باشد و زن 


0 

بله براى زن واجب نيست لباس احرام بيوشد ولى مى تواند لباس احرام بيوشد و هنكام يوشيدن مسثئله ى مزبور مطرح مى شود. 
افا وواناتق ‏ كلد لالت ين تعر ا بعتن" 

باب 8# از ابواب احرام 


ح :١‏ محمد بْنُ الْحَسَنِ بِإسمَادِهِ عَنْ سد بْنِ عَنِدِ الله عَنْ أخمد بْنِ مُحمَدٍ عَن الْحُسَيِنِ بْنِ سَمِيدٍ عَن اللَضْرِ بْنِ سُوَئْدٍ عَنْ مُحَمَدٍ 
بن أبى ححمْرَّةَ وَ ص هُوَانَ بْن بَحْيَى وَ عَلِيٌ بن النَعْمَانِ عَنْ يَعْقَوبَ بْن شَعَيِب قَالَ قلت لِأبى عَدِدِ اللهوع الْمَرْأةُ تَلبِسُ الْمَمِيص تَرُرٌهُ 
عَليِهَا (دكمه هايش را مى بندد) و تلبِسٌ الححرير وَ الخر وَ الد يباج (ديباج مانند حرير از ابريشم است با اين فرق كه حرير ابريشم 
نازك است و ديباج ابريشم كلفت است و به آن استبرق هم كفته مى شود فَقَالَ تَحَمْ لا بَأس به وَ تَلبِسٌ الْحَلْحَالين وَ الْمَتكك 


(دستبند) 


ص: 06 


بغد بايذ بررسى كنيم كه اكر خلخال صدايش در بيايد و يا دستبد اكر روى لباس باشذ و ينهان تباشد آيا بازنهم جايز است ايا 


له. 


رو 7 - 


0 بى الْحَسَنِيع قَالَ سَألَتَهُ عن الْمحْرِمَه أى شائْ ِ تَلِْسُ من النواب قَالَ تَنْمِسٌ الها كلها إلا الْمَضبُوعَه ِالزّعْفْرَانٍ 
الْوَرْس (يكك نوع كياه بوده كه لباس را با وكةنمن ف رحد ) و لا تك المعار تن (نو عر داسسكش اسك ) الدلايت دوسي 


اين حديث سهل بن زياد است و سند صحيح نيست. 


ةن تسرد ع وز وول اليا نا عل ملقلا روسل الور زو الاين كن نينا عيل و ووز اقاكن انعد اتن 
3ق 


امام در اين روايت بجز آنجه استثنا كرده است مى فرمايد هر نوع لباس ديكرى كه مى خواهد بيوشد. 
اما روايات مائعة: 


عرو 


ح *:"عَنْ مهل بْن زَِادٍ عَنْ أختر1 بن محمد مُححمَدٍ أو غَثِرهِ عَنْ دَاوْدَ بْن الْحْصَ : من عنْ أبى عييلة عَنْ أبى عبد الع كَالَ الهم يحل 
عأ أن تس و جى مخرمة قَقَالَ الاب كلها ما حلا اَن المع و الرير كلت أ تبس الْر ل تمع َم قَلْتّ قَِنَّ سدَاةُ (تار 


(از بين تار ويود) و يود امداق كريته) ويف و امغر قاليكا لع بغري خالضا قلا رواش نط لبوعروايك مكل 


هس 


دارد. 
ح : محمد بْنُ إِدْرِيس فِى آخر السَّرَائْر م فْلّا مِنْ كتراب نَوَادِرِ أ خكر1 بْن مُححمدٍ بْن أبى نَض ر الْمَرَنْطِيَ عَنْ هيل أنه سَألَ أبَا عفد 
للم ع عَن اأْ 570 م حم ب (جند ما قبانى بايد بكند؟) َال ضوعن الأ تس الي َل سند اين روايت خوب الست . 


ص: اام 


اح عدر شورع اغر لاحر ل ماي عن الار در مسترت و تح ترص إل العاري ‏ قَالَ قَال أبُو 


عَبْدِ اللّوع اموه الْمَحْرمَة تلْئِسُ مَا شَاءَتٌ مِنَ الثِّاب غَبِرَ الُحرير وَ الْقارَئن الْحَدِيتَ 
حكم احرام در لباس حرير براى زنان كتاب الحج 
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موضوع: حكم احرام در لباس حرير براى زنان 


ا ل ا ا دومين فرعى كه امام قدس سره در اب ين مسثله بيان مى كند اين است 


نماز جايز است و صاحب جواهر هم بر جواز اب ين مسئله شهرت عظيمه اى را ادعا مى كند. 
همان طور كه كفتيم مشهور در ميان متاخرين جواز با كراهت بود و مشهور در ميان جمعى از قدماء منع بود. 


به سراغ ادله رفتيم و كفتيم اصل عملى كه برائت ت است دلالت بر جواز دارد و اطلاق صحيحه ى حريز هم مى كفت كه هر جيز 


كه در آن بشود نماز خواند در آن مى توان محرم شد. 


اما روايات خاصه اى هم در مورد لبس حرير براى زنان وارد شده است كه بر سه طائفه است: روايات ناهيه» روايات مجوزه و 


رواياتى كه يستشم منها الكراهه. 
در جلسه ى كذشته روايات مجوزه و ناهيه را خوانديم و اما رواياتى كه دلالت ت بر كراهت دارد: 


باب 38# از ابواب احرام 


5 3 


ح 6: مُحمَدٌ بْنّ عَلِىٌ بن الْحسَد ين بِإسْمَادِِ عن الْحَلَبِىٌ عَنْ أبى عَةٍِدِ اللو ع قَالَ لا , 


اه 


يُكرَةُ إِنَا الْحَرِيرٌ الْمخْضٌ اين روايت صحيحه است. 


ص: "7/7 

كاه كراهت در مورد حرمت هم استعمال مى شود ولى در خيلى موارد همان كراهت اراده مى شود. 

ح : بِإسْمَادِِ عَنْ أبى بَصدير الْمَرَادِىٌ أله شال آنا اعَقِدٍ الله ع ء عن الْقرّ (ابريشم) ته امه فى الْخرام قَالَ لا بَأس إِنّمَا يُكرَهُ 
الريرٌ المْبْهَمٌ (حرير خالص) 

أل أب عبد اللّوع عَن الْمَخرمه تس الْحرِير فقَالَ ابض ِطه لح أن بلس حريراً مخضا لا حلط فيه فَامَا 
َلَبِسَهُ و هى مُتخرمة.. أما إِنهُع (مخالفين) يَقُولُونَ إن فى الْحر حريراً وَإِنّمَايُكرةٌ الْمتِهَمَدر اين 


روايت هم از (لا يصلح) استفاده شده است كه از آن كراهت استشمام مى شود. 


ح ٠١‏ عَنْ حَمَيِدٍ بْن زَيَادٍ تن الْحَسَن بْن سَمَاعَةَ عَنْ غَثِر وَاحِدٍ عَنْ أَبَانِ بْن عُنْمَانَ عَنْ إِسْمَاعِيلَ بْن الْمَضْل َالَ سَأَنْتٌ أبَا عَتِدِ الله 
ع عَن الْمَوْأهِ قل يَضْ لح لها أنْ تَلبِسَ ثؤبا خريرا وَ هِى مُحْرمَةٌ قال لا وَ لَهَا أن تَلبسَهُ فى غَثِر إِخْرَامِهَا در اين روايت (هل يصلح) 


للد عَنْ عِدٍَّمِنْ أَضْححابنًا عَنْ أَحْمد بْنِ محمد عَنْ عَلِيَ بْنِ الحكم عَنْ أبى الْحَسَنٍ الْأحْممِي عَنْ أبى عَبِدٍ للع قَالَ سَألّهُ عنٍ 
الْعِمَامَهِ السَابرِيّه (سابريه لباسى بوده است كه از ايران مى بردند و ظاهرا اصل اين ن لفظ شايوريه بوده است.) فِيهًا عَلمُ حرير (در 
العو ا ل ل ا ع اب كي ارم عد حرا امار وان 


اما دو روايت ديككر كه دلالت بر تحريم دارد. 


وسائل ج ” باب 18 ابواب لباس مصلى 


و 


ح *: عَنٍ ابن قَضّالٍ عَنٍ ابْنٍ بكر عَنْ تغض أطه ابا عَنْ أبى عَدٍِدِ للع قَالَ النّسَاءُ يلس الْحَرِيرَ وَ الدّيَاجٍ (ابريشم ضخيم) ! 
فى الْإِخرَام 


ف الحص التق أحد بن العمن القطان عن الع بن عرق انكر عن معمد 2 مُحَمّدٍ بْن رَكريًا الْبَضْرىٌ عَنْ جَعْفَر بْن مُحَمّدٍ بن 
َارَة عَنْ أبيه عَنْ ج ابر الْجعفِيٌ قَالَ محِغتٌ أَبَا > جغفرٍع يَقُولَ ليس عَلّى الا دان َى أن قالَ و يو إفمزأ نس اياج و 


َه سا 


اتير فى عبر كا و إخَام و ّم ذَلِكك عَلَى الرَجَالٍ إن فى الْجهَادِ وَ يور أن تتم اذهب وَ نض لّى فيه و حرم َلك عَلَى 


- 


لرِجِالٍ إِنَا فى الْجهَادٍ در اد ا ا 


اين دو روايت مى تواند در مقام جمع بين روايات به كمكك ما بيايد. 


اماارؤانت ذيكرئ كداز ان كزاهت استفاده من أشود. 


ع ه قدام 


2 ؟: عَنْ محمد بن يخى عَنْ أخت1 بن محمد عَن ابْنِ مخبوب عَنْ أبى أَبُوب عَنْ تمَاعَة عَنْ أبى عَبِدٍ الل ع قَالَ لا يْمْهَى للْمَدأه 
اولض الصودد الكشم كن الشرفة ادامل قن الع و لوو فلا بار قن ابرق بوكرل رع اد لذ لكين رافك 3و 


ص: عرم 


ذيل اين روايت هم كه مى كويد كه براى رهايى از كرما و سرما اكر بخواهد مى تواند حرير محض بيوشد (اين ذيل هم در 


مقام جمع براى ما راهكشا است.) 


وجه جمع: با قطع نظر از طائفه ى سوم وقتى به طائفه ى اول و دوم كه روايات مجوزه و ناهيه هستند نظر مى كنيم بايد آنها را 
حمل بر جواز و كراهت كرد. زيرا جواز نص در اجازه دادن است ولى نهى ظهور در حرمت و كراهت دارد و مى توان ازاين 


ظاهر رفع يد كرد و به كراهت قائل شد و آن رابا روايت مجوزه جمع كرد. 


شاهد جمع ديكر همان بود كه در لباس مصلى كذشت كه امام عليه السلام لبس حرير را در نماز و احرام هر دو منع مى كرد. 
آن حمل شده است از اين رو هر دو دلالت بر كراهت دارد. 


بعضى جمع هاى ديكرى ارائه كرده اند و آن اينكه بككُوييم روايات ناهيه مربوط به حال اختيار است و روايات مجوزه مربوط 


به حال ضرورت است (مانند حال كرما و سرما كه فرد مجبور به لبس حرير باشد.) 


جواز و كراهت حمل مى شود نه بر حال ضرورت و اختيار) 


ص: هاور 


جمع سومى هم متصور است و آن اينكه روايات ناهيه مربوط به اول احرام است ولى روايات مجوزه مربوط به بعد از محرم 
شدن است. زيرا هنكام احرام لباس احرام بايد شرايط خاصى داشته باشد ولى بعد از آن نه. 


نقول: اين جمع هم بدون شاهد و دليل است. 


در خاتمه مى كوييم كه انسان در حال احرام محدوديت بيشترى نسبت به حال نماز دارد. زن در حال نماز مى تواند طلا داشته 
باشد و يا آرايش كند ولى در حال احرام نمى تواند آرايش كند ويا زينت طلايش را آشكار كند. زن در نماز مى تواند بوى 


خوب اتاد 


عدم جواز احرام در ازار رقيق و عدم وجوب لبس ثوبين براى زنان كتاب الحج 
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موضوع: عدم جواز احرام در ازار رقيق و عدم وجوب لبس ثوبين براى زنان 


بحث در مسائل مربوط به لباس احرام است و به مسئله ى 1١‏ رسيده ايم. امام قدس سره در اين مسئله مى فرمايد: لاا يجوز 
الاحرام فى إزار رقيق بحيث يرى الجسم من وراثه و الأولى أن لا يكون الرداء أيضا كذلك. 


كه رقيق نباشد. 


اقوال علماء: 


علماء اين مسئله را كمتر متذكر شده اند. از جمله شهيد در دروس ج ١ص‏ 65" مى فرمايد: و لو حكى الإزار العوره لم يجزئ 
أما الرداء فالأحوط أنه كذلكك. 


ص: ا 


صاحب حدائق در ج ١8‏ ص 4/ مى فرمايد: و ذكر ابن حمزه فى الوسيله أنه لا بد فى الإزار من كونه ساترا لما بين السره و 
الركبه و بذلكك صرح فى المسالكك أيضا. 


ساف يوروق يد ابن ينعا انق كه حاكى ما وام فاش 


الأصحاب يقتضى عدم جواز الإحرام فيه مطلقا من غير فرق بين الإنزار و الرداء و الظاهر عدم اعتبار ذلكك فى الرداء لصحه 
الصلاه فيه لو كان حاكيا. 


ايشان هم مى فرمايد كه اصحاب به اين امر اشاره نكرده اند ولى اطلاق كلمات ايشان كه قائل هستند رداء بايد ساتر باشد و 
بين ازار و رداء هم فرق نككذاشته اند. 


نكته ى مهمى كه در اينجا هست اين است كه دو مسئله با هم خلط شده است. يكى مسئله ى ستر عورت است و يكى مسئله ى 
جا كيل 'نؤدان امنهناغ دن نظر كرفيى مسكله قن تقار غووتة امد مكلا رذائ تاكن ازتتاظئ بدستز عزوت تتداره علماء ابن ذو 
مسثئله را با هم خلط كرده اند. 


اول به سراغ ازارى مى رويم كه ستر عورت نمى كند: 


دلالت سيره: اين امر بدون شكك جايز نيست زيرا اككر كسى ازارى ببوشد و ستر عورت هم نكند و لباسش حاكى باشد. واضح 


شود. 


ص: وخر 


دلالت صحيحه ى حريز: اضافه بر اين صحيحه ى حريز هم اكر بكوييم دلالت بر وجوب دارد اين مورد را شامل مى شود زيرا 


مفهوم صحيحه ى مزبور اين است كه هر جيز كه نماز در آن صحيح نيست احرام در آن هم صحيح نيست. 


حال | كرمع عووت عاصد|: شوه ول انار عفان اراز اوذاء تار كفيو ,عد ما باد انان ار مها د امم اكه دو مدو 


اما بايد به اين نكته دقت كرد كه وقتى مى كويند بايد ثوبين بر تن كند آيا مراد از ثوب جيزى است كه بايد بدن را ببوشاند يا 
صرف تشريفات است كه اكر حتى جيزى مانند تور نازكك هم باشد كفايت كند؟ واضح است كه ظاهر لفظ و آنجه از ثوب 


اضف الى ذلكك: در رواياتى آمده است كه (لا يطوفن بالبيت عريان) از جمله در رواياتى آمده است كه رسول خدا به امير 


مؤمنان فرمود كه هنكام خوانده آيات برائت اين نكته را نيز به مردم بككويد كه نمى توانند عريان طواف كنند. 
به هر حال اكر نككُوييم الاقوى لا اقل بايد احتياط وجوبى داشته باشيم كه بدن بايد به وسيله ى رداء و ازار يوشيده شود. 


در ما نحن فيه استدلال عجيبى از بعضى از فقهاى معاصر وجود دارد مبنى بر اينكه ردا هم بايد ساتر باشد و آن اينكه اككر رداء 
را بر كمر بيندازند و رداء رقيق باشد جون ساتر نيست نماز در آن صحيح نيست بنابراين اككر بر دوش هم بيندازند جايز نيست. 
به دليل اينكه در روايت آمده است كه لباس احرام بايد ما يصح فيه الصلاه باشد و اكر رداء را كسى بر كمر ببندد جون حاكى 
بدن است نماز در آن صحيح نيست از اين رو رداء هم نبايد حاكى ما وراء باشد. 


ص: لذ 


نقول: رداء بايد در جاى خودش بايد يصح فيه الصلاه باشد و ازار هم در جاى خودش. 
مسئله ى 17: لا يجب على النساء لبس ثوبى الاحرام فيجوز لهن الاحرام فى ثوبهن المخيط. 


امام قدس سره در اين مسئله مى فرمايد: واجب نيست كه زنان لباس احرام بيوشند و از اين رو مى توانند در همان لباس مخيط 


اقوال علماء: اين مسئله بين اصحاب مشهور است و تقريبا همه بر اين قول اتفاق دارند و علماء اهل سنت هم بر اين امر ادعاى 
اجماع كرده اند. 


تنها كسى كه از او مخالفت نقل شده است مرحوم شيخ طوسى در كتاب نهايه مى باشد كه لبس مخيط را براى زنان جايز نمى 
داند. (كه البته اين سؤال مطرح مى شود كه اكر مخيط نبوشد جه جيزى بايد ببوشد؟ آيا بايد لنكك و رداء بيوشد؟ در اين 
صورت حكونه بايد خود را حفظ كند؟) ازاين رو شايد صاحب جواهر مى فرمايد: بعضى كفته اند كه لباس احرام را زير ثوب 
بيوشد كه باز اين سؤال مطرح مى شود كه اين عمل جه فايده اى دارد؟ بعضى هم احتمال داده اند كه ثوبين را روى لباسش 
بيوشد. (ما تا به حال جنين موردى را مشاهده نكرده ايم كه كسى از زن ها جنين كند. ثانيا فايده ى اين كار جيست)) البته 
بعضى از آيه الكلبايكانى نقل مى كردند كه ايشان قائل بود كه زن ها هنكام احرام ثوبين را بيوشند و محرم شوند و بعد در 


بياورند. 


البته شيخ طوسى هم در كتاب مبسوط از قول خود بر كشته است. 


ص: اخذرا 


صاحب حدائق ج ١0‏ ص 48 مى فرمايد: المعروف من مذهب الأصحاب جواز لبس المخيط للنساء حتى قال العلا-مه فى 
التذكره: إنه مجمع عليه بين الأصحاب و قال فى المنتهى: يجوز للمرأه لبس المخيط اجماعا لأنها عوره و ليست كالرجال ولا 
نعلم فيه خلافا إلا قولا شاذا للشيخ لا اعتداد به. انتهى. و الظاهر أنه إشاره إلى ما ذكره الشيخ فى النهايه... حيث قال: ويحرم على 
المرأه فى حال الاحرام من لبس الثياب جميع ما يحرم على الرجل و يحل لها جميع ما يحل له. ثم قال بعد ذلكك: فأما السراويل 
(شلوار كه مخيط است) فلا بأس بلبسه لهن على كل حال. انتهى. 


صاحب جواهر ج ١8‏ ص 568: إن الظاهر عدم وجوب لبس ثوبين لخصوص الال-حرام للامرأه تحت ثيابها و إن احتمله بعض 
الأفاضل بل جعله أحوط. 
ابن اريس دن سرائرج عن ع#ا#امى اقرمايدة قال شيكتنا فى تهاينه: يحرم على النساء فى الأحرام من ليبن المخيظ مثل ما 


شيخ كتاب مسبوط را بعد از نهايه نوشته است از اين رو متوجه مى شويم كه او از فتواى اول خود بر كشته است بنابراين ديكر 
مخالفى در مسثله وجود ندارد. 


ان شاء الله فردا كلمات عامه را مطرح مى كنيم. 

جواز لبس مخيط براى زنان كتاب الحج 
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بحث اخلاقى: 

در بحث اخلاقى امروز آخرين حديثى را كه در وسائل در باب احكام العشره آمده است را نقل مى كنيم: 
ص: 5٠١‏ 


مُححَمَدُ بْنّ عَلِيَ بن الْحسَِيِن قَالَ رُوىَ أنَّ الَظرَ إِلَى الْكغبه عِمَادةٌ وَ النَطَرَ إِلَى الْوَِدَيْن عِبَادَة وَ النَطََ إِلَى الْمَطْ حفٍ مِنْ غَثر قرَاءه 
عِبَادَةٌ وَ النَّرَ إِلَى وَجْهِ الْعَالِم عِبَادَةٌ وَ اللَظْرَ إِلَى آل مُحَمّدِ ع عِبَادَةٌ در مورد نظر آل محمد در روايتى آمده است كه اين نظر كه 


عبادت اشييت تمامى سادات را شامل مى شود زيرا در روايت قبلى آمده است: 


مُحَمّدُ بن عَلِىٌ ن الْحِيِن فِى عُُونٍ اْأَختارٍ عَنْ محمد ن الْحَسَنٍ عن الصّفَارِ عَنْ إِبراهِيمَ بن مَاشِم عَنْ عَلِىٌ بن مَعْمَدٍ عَن 
الْحْسَيِن بْن حَالِدٍ عَنْ أبى الْححسَن الرّضَاع فَالَ النَطُ إِلَى دربا عِبَادَةٌ قلت النّطَرُ إِلَى الْأئمَهِ منكم أو النَظَرْ إلى ديه الى ص فَمَالَ 
ئَلى النَظرُ إلى جميع ذَريّه النّىَ ص عِبَادةٌ مَا لَمْ يُقَارِقوا مِنْهَاجَهُ وَ لَمْ يتَلوّنُوا بالْمََاصدِى در اينجا اين سؤال مطرح مى شود كه جرا 


نظر كردن به اين موارد عبادت است. 


جواب آن اين است كه وقتى انسان به اينها نكماه مى كند بالاخره رابطه و عشقى ايجاد مى شود و آن موارد وسيله و رابطه 


باشيم. نكاه به آنها در بعضى موارد جنبه ى عبادى دارد (مانند قرآن و كعبه)» كاه جنبه ى عاطفى دارد (نظر به والدين و 
سادات) و كاه جنبه ى علمى (نظر به عالم) 


بحث فقهى: 
موضوع: جواز لبس مخيط براى زنان 


ص: ير 


امام قدس سره در اين مسئله مى فرمايد: لا يجوز الاحرام فى إزار رقيق بحيث يرى الجسم من وراثه و الأولى أن لا يكون الرداء 
أيضا كذلك. 


كفتيم بجز شيخ در نهايه همه ى علماى شيعه قائلند كه كه مخيط براى مراه جايز است. 


مى كويد: قال ابن المنذر أجمعوا على أن المرأه تلبس المخيط كله و الخفاف (كفشى كه رو و يشتش بسته است) 


ادله اى كه مى توان براى قول به وجوب ثوبين براى مراه و عدم جواز مخيط ارائه كرد: 
دليل اول: روايتى است كه مطلق است 
وسائل ج 8 باب ”از ابواب اقسام الحج ح / 


در اين حديث ييغمبر اكرم دستور دارد كه براى حج آماده شوند و سيس ايها الناس بايد ثوبين احرام را هم بشوئيد. استدلال به 
اين كونه است كه عبازت (ايها الناس) عام است وعلاوه بر مردهاء تان اهم شامل مى شود. 


جواب: وقتى ييامبر مى فرمايد: ازار و رداء را بايد بيوشيد اين قرينه بر آن است كه مخاطب ايشان مردان بوده اند. علاوه بر آن 
بر همين حديث آمده است كه بايد رداء را بر شانه اش بيندازد و واضح است كه زن بايد همه ى بدن را بيوشاند از اين رو اين 


دليل دوم: قاعده ى اشتراكك در تكليف 


ص: زثثنن 


توضيح ذلك: در روايات متعددى آمده است كه امام عليه السلام به رجال اصحاب خطاب كرد وفرمود: (البس ثوبيكك) (اين 
از طرف ديككر قانون اشتراكك در تكليف مى كويد اصل اولى اد بن است ك هر حكمى كه براى هر كسى ثابت شود آن حكم 


همه را اعم از زن و مردء بير و جوان وغيره را شامل مى شود. مكر اينكه دليل خاصى براى استثناء يكك كروه وجود داشته 


اشن 


دليل سوم: ح ؟ و” باب 88 از ابواب احرام 


ح : -عَنْ مَحَمَّد بن اا ل سم 1 ار 
الإغواء كان تخيل ود كور و قدي بِالْكَوسْفٍ نْبا دُونَ بياب إِخرَايهَا وَ َه تقل الْقله و نا تذكل المسيعد عل 
بالْحَج بغي الصّلَاء 


به عبارت (دون ثياب احرامها) تكيه شده است كه كفته شده است از اين روايت استفاده مى شود زن هم لباس احرام دارد. 


ور 
يي عن - 


ع قَال شيل عي الأو حافث و جى نوبة اام لمث قل ميل 1 نتيدى بكري و تلبس بياب الإخزام و مُخرم كذ نح 
لول حَلْعَْهَا حَلْعَتْهَا وَ لَبسَتْ ايها عد عت سورعلاو بر اله كدر اين روايت از لباس احرام زن سخن به ميان آمده است در ذيل 


آن هم آمده است كه هنكام شب مى تواند لباس احرام را كنار بككذارد. 


ص: إرثين 


جواب: از اين دو روايت فقط استفاده مى شود كه زن لباس احرام دارد ولى ديكر استفاده نمى شود مخيط است يا نه رداء و 
ازار است يا نه. امروزه هم زنان لباس احرام دارند كه لباس سفيد و تميز و بلندى است ولى مى تواند مخيط باشد. شب هم آن 


واخوعى أوودغقااين لبان احرامتن الوده نكزف 

ان شاء الله در جلسه ى بعد ادله ى قائلين به جواز لبس مخيط براى زنان را مطرح مى كنيم. 
استدامهى طهارت ثوبين و بدن محرم كتاب الحج 
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موضوع: استدامه ى طهارت ثوبين و بدن محرم 


جاح يد الاريستو امم است و سخن درا ين است كه آيا زنان هم بايد در غير مخيط محرم شوند يا اينكه هر 


كفتيم مشهور و معروف قائل شده بودند كه زنان مى توانند در حال احرام لباس دوخته شده بيوشند و فقط شيخ در نهايه با اين 
قول مخالفت كرده بود. 


ادله ى اين قول را مطرح كرديم و جواب داديم. 

اما ادله ى داله بر جواز لبس مخيط براى زنان: 

دلالت اصل: اصل برائت مى كويد تا دليلى بر وجوب غير مخيط واقع نشودء زنان مى توانند لباس مخيط بر تن كنند. 

دلالت روايات: اين روايات جون متضافر است ديكر نيازى به بررسى سند اين روايات نداريم. 

وسائل ج 4 باب 8" از ابواب احرام 

ح ١‏ محمد بن الْحَسَنٍ بِإِشمَادِِ عَنْ سد بن عبد اللِّ عَْ أَحمك بْنِ مُححَمَدٍ عَنٍ الْحتينٍ بْنِ ميد عَنٍ النَضْرِ بْنِ سوَيْدٍ عَنْ محمد 
ِن أبى ححشرّة وَ صَفْوَانَ بن يَختى وَ عَلِىٌ بن الّعْمَانِ عَنْ يَعْقُوبَ بْنِ شُعَيِب قَالَ قُْتُ لأبى عَبِدٍ اللّوع | العواة لانن لسن براقت 


#ع 8ع 


كه لباس دوخته است» تَرُرّه عَليِهَا (دكمه هايش را ببندد) و َلبِسٌ الْحَرِير وَ الْحَرَّ و الدََِّاجَ فَمَالَ نََمْ لا َس به وَ تَلبِسٌ الْحَلْحَالينِ 
وَالْمسَك» 


ص: ع 


ح : لخقل 3 تغفوت عن عد 


مِنْ أَضْ حَابنًا عَنْ سل بْن زَِادٍ عَنْ مَنْصُورٍ بْنِ الْعَبّاس عَنْ ا رن 
شَئء َلْبِسٌ مِنّ الاب قَالَ تَلمِسٌ الاب كلها إن الْمَضبُوعَة بِالزّعْفَرَ نو 


لْوَرْس (زيرا اين لباس رنكك شده و زينتى است) وَ لا تَلْبِسٌ الْقَفَارَئْن (دستكش نبوشد) الك دِيتٌ در اين روايت هم عبارت 


3 


5١ 
5 
تيع‎ 
_- 
6مس‎ 


ح ”” عَنْهُمْ عَنْ سَِهُلٍ بْنِ زِيَادٍ عَنْ خترد بْن مُحمَدٍ أو غَهرِهِ عَنْ دَاوَْ : ن الْحصٍ ين عَنْ أبى عُيَِة عَنْ أَبِى عَبِدِ | 
جل رأ أن تنس وى ممخرمة كقَاَ ياب كلها ما حلا اَن و ارتم (نقاب) و لير 


اح مد بن َعقُوبٍ عن أبى عَلَِ الشعرىّ عَنْ مد بن عدب الْجَارِحَْ ص وَانَ بن يَختى عَنْ عيص بن الْقَاسِم ؛ قال قا 
عَبِد اللّع الْمَأه الْمَحْرِمه تلبس مَا شَاءَتْ مِنَ الثيِابٍ غَير الْحَرِير و الْمَارَْن الْحَدِيتَ سند اين روايت خوب است. 


بقى هنا شىء: 


ممكن است قائل شويم كه هر جند زن مى تواند لباس مخيط بيوشد ولى با اين حال دو جامه ى احرام در زير يا در روى لباس 
مخيط بيوشد. (همان طور كه بعضى از علماء احتمال اين قول را داده اند.) 


نقول: هيج دليلى بر اين قول نيست و اصولا قول به آن معنا ندارد. زيرا لبس ثوبين براى اين ن است كه فرد مخيط نيوشد و زن 


كه مى توانند مخيط بيوشد ديكر براى جه بايد آن دو ثوب را بيوشد. 


ص: كن 


حتى مى توان كفت كه قول به انجام اين كار نوعى بدعت در دين خداست و حرام مى باشد. 


مسأله 7 - الأحوط تطهير ثوبى الاحرام أو تبديلهما إذا تنجسا بنجاسه غير معفوه سواء كان فى أثناء الأعمال (مثلا در حال سعى 
صفا و مروه باشد) أم لا (مثلا در هتل ن: نشسته باشد) و الأحوط المبادره إلى تطهير البدن أيضا حال الاحرام و مع عدم التطهير لا 
يبطل إحرامه و لا تكون عليه كفاره . 


امام قدس سره در اين فتوا قائل به احتياط شده است و فتوا نمى دهد. 


در آخر نيز مى فرمايد كه هرجند احوط اين است كه بدن و لباس احرام راز نجاست غير معفوه عنه بايد ياكيزه نككاه دارند 


ولى اكر كسى اين كار را نكند نه احرامش باطل مى شود و نه كفاره اى بر ككردنش است. (بله در حال طواف و نماز طواف 
بايد اين نجاست در لباس و بدن نباشد) 


اقوال علماء: 
اناغو مويو مارك توف اف ا مانا ف اتساد د عردك امعان متداون اك مله 0 


صاحب حدائق جمله اى دارد كه از آن استفاده مى شود اصحاب اين مسثله را مطرح نكرده اند. ايشان درج ١8‏ ص 8١‏ مى 
فرمايد: ظاهر هذه الروايه (روايت ١‏ باب ٠”از‏ ابواب احرام) موافق لظاهر الصحيحه المتقدمه (حديث ١‏ باب 7” از تروكك 
احرام) فى اشتراط استدامه طهاره ثوبى الا-حرام و عدم جواز لبس النجس حال الا-حرام و لا يبعد القول به و إن لم يتنبه له 
الأصحاب فى المقام. 


ص: انا 


از كلا-م آيه الله خوئى استفاده مى شود كه ايشان در ثوبين» استدامه ى طهارت را لازم نمى داند و قائل است فقط بايد موقع 
احرام ياكك باشد و بعد اكر نجس شد اشكالى ندارد. ايشان در كتاب الحج ج ‏ ص 4 مى فرمايد: قد عرفت اعتبار الطهاره 
فى ثوبى الا-حرام لصحيح حريز المتقدم و لبعض النصوص الخاصه كخبرى معاويه بن عمار لكن الظاهر منها اعتبار طهارتهما 
حدوثا أى لا يجوز عقد الاحرام فى الثوب النجس لا استدامه فلو تنجس بعد الاحرام فلا يلزم تبديلهما أو تطهيرهما. 


ازا ين دو كلام مشخص شد كه در مورد طهارت لباس دو نظريه ى متفاوت وجود دارد. (حكم طهارت و نجاست بدن را بعدا 


مطرح مى كنيم.) 


دلالت روايات: 


وسائل ج 4 باب /" از ابواب تروكك احرام 


2 
< 7 ا ا ع 2 


ح :١‏ مُححمَدُ بْنُ عَلِىٌ بن الْحْس : بن بإسنَادهِ عَنْ مُعاويّة بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَبِدِ اللّوع قَالَ سَألنهُ تحن الْمْخرم يُصِيبٌ تَوبَهُ الْجتَابَهُ قَالَ ل 


- 


يَليِسْهُ حَنَّى يَغْسِلَُ وَ إِخرَامُهُ َم 
ظاهر اين روايت اين است كه بعد از محرم شدن محتلم شده است نه حين احرام. خصوصا كه سؤال از محرم است يعنى كسى 
كه احرامش تمام شده اسن 

1 ا 0 2 5 7 ََ لط ل و ل لاو و ل 7 3 ب لان 
الْمْحْرِم 00 ال أخوع 0 عَتِرِهَا (يعنى لباس احرام را كه يوشيده است لباس ديكرى هم به آنها براى دفع 
سرما و كرما اضافه مى كند.) قَالَ نَحَمْ إِذَا كانت طَاهِرَةٌ. 


ص: كن 


اين روايت هم مربوط به حال بقاء است نه حدوث زيرا مورد روايت در مورد كسى است كه محرم شده است و لباس ديكرى 


رابه لباس احرامش اضافه مى كند. 


ازاين دو حديث استفاده مى شود كه لباس احرام نه تنها هنكام محرم شدن بايد ياكك باشد بلكه در استدامه هم بايد طاهر و 
ياكك باشد و نمى دانيم جرا آيه الله خوئى به مفاد اين دو حديث فتوا نداده است و حرا امام قدس سره قائل به احوط شده است 


وقائل به اقوى بودن نشده است. (شايد احتياط ايشان به دليل اين بوده است كه اصحاب متعرض آن نشده اند) 
اما در مورد اينكه جرا بدن محرم بايد ياكك باشد: 
دراين مورد روايتى وجود ندارد و اصحاب هم متعرض آن نشده اند. 


بعضى به دليل اولويت تمسكك كرده اند و كفته اند وقتى لباس بايد ياك باشد» بدن هم بايد به طريق اولى ياكك باشد از اين 


رواكر دست وياى محرم به بول آلوده شد بايد آن را تطهير كند. 


البته امام قدس سره در اين فرع هم فرموده اند: (على الا-حوط) و حال آنكه به نظر ما اقوى اين است كه بدن هم بايد ياكك 


وا 


مسائلى بيرامون لباس احرام كتاب الحج 
0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: مسائلى بيرامون لباس احرام 


إحرامه و لا تكون عليه كفاره. 


ص: 11 


امام در اين حكم مى فرمايد: اككر بدن يا لباس محرم نجس شود و آن را تطهير نكند نه احرامش باطل مى شود و نه كفاره اى 


به كردنش مى افتد. 


طهارت آن هم شرط احرام نمى باشد. 


اما طبق مبناى ما كه على الاحوط يا بنابر احتياط وجوبى قائل بر شرطيت يوشيدن ثوبين شديم در اين حال اكر هنكام محرم 
شدن لباس نجس باشد صحيح نيست بلكه فرد بايد لباسش را ابتدا تطهير كند و بعد در آن محرم شود ازاين رو طهارت ثوبين 


احرام در ابتداى احرام شرط است. 


سابقا هم كفتيم كه ما از ادله ى اجزاء و شرايط به احكام وضعيه منتقل مى شويم يعنى وقتى مولى مى كويد لباس احرام بايد 


بله در استدامه قائل به شرطيت نيستيم از اين رو اكر بعد از تحقق احرام, لباس يا بدن نجس شود اشكالى ايجاد نمى شود و 
احرام باطل نمى شود. كسى نمى تواند قائل به بطلان باشد و به لوازم آن متلزم شود (كه هر وقت لباس نجس شد دوباره از 
ابتدا به ميقات برود و محرم شود) و همجنين سيره هم بر خلاف بطلان است. 

سعلةا فى 16 الالشرط أن لك يكوة القون هه اللجلووو :إن لذ مس عواره انمدق عليه الثوت كثاللا نح :ان سكو جشبوعنا 
فيصح فى مثل اللبد مع صدق الثوب. 


ص: كينا 


اكر به آن لباس بككُويند مانعى ندارد. مثلا به كونه اى يوست را عمل آورند كه مانند يارجه نازكك شود. 


بعد امام مى فرمايد: واجب نيست ثوبين احرام از يارجه ى بافتنى باشد بلكه اككر نمد هم باشد اشكالى ندارد البته به اين شرط 


آيه الله كليايكانى در كتاب الحج ج ١‏ ص "١1١‏ مسئله را توسعه مى دهد و مى فرمايد: اكر لنكك و ازارى از نايلون و يا وسائل 


ديكرى كه در عصر و زمان ما هست (كالمصنوعات البدليه) آن هم در اين فتوا جاى مى كيرد. 


هذا شنا وكا تاه ناجلا كناعرقا دن فت موازة )ديه زاون لاس ها ترب عقدق عن كت اا مو استشافه ان انما 


عنوان لباس احرام اشكال ندارد. با اين وجود ايشان در آخر كلام احتياط مى كند كه بهتر است اين لباس را تركك كنيم. 
اقوال علماء: قدماء غالبا متعرض مسئله ى جلد و لبد نشده اند ولى بعضا به اين نكته توجه داشته اند. 
صاحب مدارك در ج لاص 716 مى فرمايد: يحتمل قويا عدم الاجتزاء بجلد المأكول أيضا لعدم صدق اسم الثوب عليه عرفا. 


صاحب حدائق در ج ١6‏ ص ١‏ مى فرمايد: ربما يفهم من الروايه المذكوره (يعنى صحيحه ى حريز) عدم الاحرام فى الجلد و 
إن كان من مأكول اللحم لعدم صدق الثوب عليه عرفا. 


ص: لمانا 


صاحب مدارك و صاحب حدائق قال به عدم جواز هستند زيرا مى كويند عرفا به يوست حيوان, يارجه كفته نمى شود. 


مرحو سبزوارى در كتاب ذخيره المعاد ج ١‏ ص ١‏ همين كلام را مطرح مى فرمايد: و احتمل بعض الأصحاب عدم جواز 
الاحرام فى جلد المأكول نظرا إلى صحيحه حريز فان الثوب لا يصدق على الجلد و فيه نظر لكنه يوافق الاحتياط. 


انشان :ذفن خاسه تماا كيذ كرد ابيث: كد قانان بيه مجزاز اسان 


بحثى كه علماء مطرح كرده اند همه حول ثوب دور مى زند و حال آنكه وقتى ما به روايات مراجعه مى كنيم مى بينيم كه 
علاوه بر ثوب عبارت ديككرى هم هست و آن تعبير از رداء و ازار است. (اين دو با هم تعارض ندارند زيرا مثبتين هستند و آنى 


كه مى كويد ثوب در واقع به مصداق معمول نظر دارد و رواياتى كه مى كويد رداء آنها عام است.) 


اما رواياتى كه در آنها از ثوب تعبير شده است. اين روايات را قبلا خوانديم و فقط آدرس آنها را بيان مى كنيم: روايت حريز 


(روايت ١‏ باب 37 از ابواب احرام)؛ ح ع باب 8 از ابواب احرام؛ ح " باب 7 از ابواب احرام» ح ١‏ باب 6 از ابواب احرام. 
أمابزوانافى كش هو انها قار ان وجرو او تي تله اسيف: 

وسائل ج 8 باب * از ابواب اقسام الحج ح .١5‏ 

وسائل ج 4 باب 86 از ابواب تروكك احرام. 


ح ':عَنْ محمد بْن عُذَافِر عَنْ عُمَرَ بْن يَزِيدٌ عَنْ أبى عَِدٍ اللوع قَالَ يَلْمِسُ الْمَحْرِمُ الْحْمْين إِذَا لَمْ يَجدْ نَعلَيِن وَ إِنْ لَمْ يكن لَهُ رِدَاءً 
رح كمِيصة على خنقه أؤ كاه بغذ أذ ينكس 


ص: وم 


حَ /: عَنْ مَحَمَّد مَدِ بْنِ مُشْلم عَنْ أبى جَغْفْر ع فى حَدِيث قال وَ يَلبِسٌ الْمُحْرِمُ الْقبَاَ ذا َم يكن لَهُ رداءٌ وَ يَقِْتُ طَهْرَهُ لباطنه 


باب 0 از ابواب تروكك احرام 


ح ”7 أخم َك بن عَلِيَ بْن أبى طالب الطِريت يّ فِى الِْخْتيجاج عَنْ محمد بْنِ عَدِدِ الله بْنِ جَغْفَر الْحمْيرِى عَنْ صَاحِبٍ الزَّمَانِع أنه 
كنت انهاه عن المع يرز 111 شد المتزة وذ خلفه على عنقه 


َشَّ 


اح ع: دغنه أله سالة عر ++ بكو أذ ركه عليه مكاة العنو ركه نااك لا يرز قد المترو بقن ء 


2 


ح ه: عَدِدُ الله بْنُ جَعْمَر الْحِميرِىٌ فى قرب الْإِسربَا دِعَنْ عَتْدِ الله : بن الْحَسَن ء عَنْ ج ده عَلِّ بن جَغْفَرِ عَنْ أيه مُوسى بن جغْفّرع 
َالَ الْمَخرمُ لا يَْلْح لَهُ أن يَعْقدَ إزَارَهُ عَلَى رَقَت 


ان شاء الله فردا اين روايات را ادامه مى دهيم 


حكم لبس آنجه از جنس ثوب نيست و حكم اضطرار به لبس قبا و قميص كتاب الحج 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: حكم لبس آنجه از جنس ثوب نيست و حكم اضطرار به لبس قبا و قميص 


نيست (مانند جرمء نايلون» مصنوعات بدليه و امثال آن) آيا مى شود از آنها به عنوان لباس احرام استفاده كرد. يا مثلا بعضى از 


وبين احرام استفاده كرد؟ 


ص: لذاحانا 


علماء بيشتر به سراغ صدق ثوب رفته اند از اين رو در صدق ثوب بر بعضى از موارد تشكيكك كرده اند. ولى ما راه ديكرى را 
اتتخاب كرديم و آن اين بود كه روايات فقط بر محور ثوبين دور نمى زند بلكه در بعضى از روايات فقط از رداء و ازار تعبير 
شده است از اين رو اكر ثوب بر جيزى صدق نكند به آن ازار ويا رداء صدق مى كند. از اين رو جه مانعى مى تواند داشته 
باشد كه از آن استفاده كنند؟ 


البته كفته نشود كه جون در بعضى از روايات از ثوبين تعبير شده است و در بعضى از آنها از ازار و رداء از اين رو بايد اطلاق 
ازار و رداء را به ثوبين تقييد كنيم. اين كلام صحيح نيست زيرا اينها هر دو مثبتين هستند و اطلاق و تقييد در نفى و اثبات راه 
دارد. مانند اكرم العلماء و اكرم الفقهاء در اينجا نبايد فقط به اكرام فقها بسنده كنيم زيرا هر دو مثبتين هستند. 


بقى هنا امر: كاه سمكق اسث كت وشلوان ويك قفيض وقبا درست كنتن كه نيط تباشد بلكه ماتقد نمه و افثال آن ياشد كه 


قطعات آن به هم دوخته نباشد بلكه به هم جسبيده باشد و يا لباسى از جنس بافتنى دارد آيا مى توان آن را يوشيد يا نه؟ 


ان شاء الله در بحث تروكك احرام مى كوييم كه يوشيدن آنها هم جايز نيست زيرا آنها هرجند مخيط نيستند ولى شبه مخيط مى 


باشند. شارع مى خواهد مردم از زرق و برق دنيا خارج شوند و فقط لباس ساده اى كه رداء و ازار است بيوشند. 


ص: 7937 


تامندت كه افك كانه كله راما تحن هه اناه جوف 


مسأله 10: لو اضطر الى لبس القباء أو القميص (فرق قبا با قميص در اين است كه قبا از هم باز مى شود ولى ييراهن جلويش 
بسته است) لبرد و نحوه جاز لبسهماء لكن يجب أن يقلب القباء ذيلا و صدراء و تردّى به و لم يلبسه بل الأحوط أن يقلبه بطنا و 
ظهراء و يجب أيضا أن لا يلبس القميص و تردى به نعم لو لم يرفع الاضطرار إلا بلبسهما جاز. 


اين مسئله در مورد كسى است كه مجبور شده است قبا و امثال آن بر تن دارد حال كاه جون ردا و ازار ندارد و كاه جون هوا 


سرد الست 


امام مى فرمايد اما در مورد قبا بايد آن را سر و ته كند و به عنوان رداء استفاده و نبايد قبا را بر تنش كند. بعد مى فرمايد كه 


احوط اين است كه علاوه بر سر واته كردن آن را وارونه نيز يكند. 
اما در مورد قميص هم واجب است كه آن را بر تن نكند و فقط روى دوشش بيندازد. 


بعد امام قدس سره اضافه مى كند كه اكر اضطرار فقط در صورتى رفع شود كه قبا و قميص را بيوشد (واكر فقط بر تن 


بيندازد كافى نباشد) مى تواند آن را بيوشد. 


اقوال علماء: اين مسثئله را بسيارى از فقهاء متعرض شله اند زيرا روايات در اين مورد بسيار است. در مورد اصل مسثئله (كه غالبا 


در مورد قبا است و نه قميص) جواز اجماع وجود دارد ولى در كيفيت لبس نه. 


ص: عاوم 


محقق نراقى در مستند ج ١١‏ ص "٠٠‏ مى فرمايد: اذا لم يكن معه ثوبا الاحرام و كان معه قبا جاز له لبسه بلا خلاف فيه كما فى 
كلا-م جماعه و فى المدارك: ان هذا الحكم مقطوع به فى كلا-م الاصحاب و عن المنتهى و التذكره انه موضع وفاق و فى 
المفاتيح و شرحه انه اجماعى. 


صاحب جواهر در ج ١18‏ ص 1628 مى فرمايد: و اذا لم يكن مع الانسان ثوبا الا-حرام و كان معه قبا جاز لبسه مقلوبا بان يجعل 
ذيله على كتفه بلا خلاف اجده فى اصل الفعل بل عن ظاهر التذكره و المنتهى انه ظاهر وفاق بل ادعاه صريحا غير واحد من 


المتاخرين. 
اما دلالت بر اصل حكم: 
اين روايات عمدتا در باب 6# 0" و ”از ابواب تروكك احرام ذكر شده است. 


باب 55 حاوى هشت روايات است كه در آنها هم روايات ضعيفه است و هم صحيحه كه متضافره هستند. 


- 
ع 


ح :١‏ مُحَمَدُ بْنُ الْحَسَن بِإِشْنَادِهِ عَنْ مُوسَى بْن الْقَاسِم عَنِ ابن أبى عُمَثِرِ كَنْ حَمَادٍ عَنِ الْحَلبِىَ عَنْ أبى عَدِدِ اللوع قَالَ إِذَا اضَطرٌ 


- 


الْمُحْرِمُ إلى الْقبَاءِ وَل يد تَوباً عيِرَهُ سه مَقْلُوباً وَلَا يُدْحَلٌ يَدَيْهِ فى يَدَيٍ الَْيَاءٍ اين روايت صحيحه است. 


آستين كرد بله كن يشت وبرو بكنندامى توان دست زا دن استين كرة:ازاايق وو ذبل :ابن رؤانث سكن اشت كرية باشل كه 
مراد از مقلوب كردن قبا به معناى يشت و رو كردن باشد. 


ص: إكاجارا 


به هر حال در اين روايت از قبا سخن به ميان آمده است نه قميص 


ح 7 عَنْهُ عَْ محمد بن عُذَافِرٍ عن حُمَرَ بن يَِيد عَنْ أبى عَبدٍ اللوع قَلَ يتس الْمُحْرمٌ الْحَهنِ (يعنى كفض) إِذَا لم يَجد تلن و 
نْ لَْ يكن لَه رِدَاء طَرَح قَمِيصَهُ عَلَى عه أو قَاهُ د الاكتكة دارو ززايك هم لقا محل كن سد اك وهم اذ قميعن: 


26 


ح *: محمد بن يَضُوب عَنْ محمد بن يخى عَنْ أخي. 3 بن محمد عَنِ الْحَسَنٍ بن عَلِيَعَنْ * مُتَنَى الْحَنّاطٍ عَنْ أبى عَذِِ اللوع قال 
مَنِ ا طوٌ إَِى تَوبٍ وَ هُوَ مُحْرمٌ وَ ليس مَعه إَِا قبا فرعف أغلاة أش هله وَ يَلبَمَةُ در اين روايت تصريح شده است كه 


بايد قبا را سر و ته كند. 


ايه أخْرَى يَقْلِبُ طَهْرَةُ بَطنَهُ إذَا لَمْ يَجذْ غَيرَهُ 


- 


مرح اع لور الحم ل مرو اشم اي سير وراك يلجي قال وَ إِنِ اضطرٌ 
إِلَى قَدَاءٍ مِنْ بَودٍ وَ لا يَحِدُ تَؤباً غَيِرَهُ فَلِيلبِسَهُ مَقُلوباً وَ لا ل ليق دح ارك ود را ان ا 


مفهوم اين حديث با احاديث قبلى فرق دارد. روايات قبلى در مورد كسى بود كه رداء وازار نداشت ولى اين روايت مربوط به 
كسى است كه آن دو را دارد ولى به دليل سردى هوا مجبور است كه از قبا استفاده كند. 


ص: انا 


حكم يوشيدن قبا و قميص هنكام ضرورت كتاب الحج 
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موضوع: حكم يوشيدن قبا و قميص هنكام ضرورت 


بحث در مسئله ى 10 از مسائل لباس احرام است. در اين مسئله در واقع دو مسئله وجود دارد يكى اينكه كاه انسان ثوب 
احرامى كه ندوخته باشد ندارد و از اين رو بايد از قبا يا قميص استفاده كند و كاه اينكه ثوبين احرام دارد ولى جون هوا سرد 


صاحب شرايع مى فرمايد: اذا فقدا ثوبا الاحرام ولى عبارت امام قدس سره فقط صورت سرد بودن هوا و امثال آن را شامل مى 
شود نه صورت فقدان را زيرا مى فرمايد: لو اضطر الى لبس القبا او القميص لبرد و نحوه 


روايات هم مانند كلام فقها صورت عند الفقدان را ذكر مى كند. 

از رواياتى كه ديروز خوانديم اجمالا استفاده كرديم كه يناه بردن به قميص و قبا عند الفقدان جايز است 
بقى هنا امور: 

الآمر الاول: عند الفقدان بايد قبا يا قميص را به جه طريقى يوشيد؟ 


القواعد و عن بعض آخر تفصيله بجعل الباطن ظاهرا و عن العلامه فى بعض كتبه التخيير و لعل الاولى منه الجمع بين الامرين 
لعدم المنافاه. 


بنابراين در مسئله جهار قول وجود دارد: 

قول به بالا و يائين كردن قول به يشت و رو كردن قول به تخيير قوم به جمع 

ص: /ا9 5 

امام هم قول اول را انتخاب كرده است و به آن فتوا مى دهد بل مى فرمايد: احوط اين است كه يشت و رو كند. 
دليل مسثله: 

در روايات باب 56 از ابواب تروكك احرام فقط دو روايت دلالت دارد كه قبا را بالا و يائين كند (روايت 7 ”و 8) 


ح ': عُمَرَ بن يَزِيدَ عَنْ أبى عَتِدٍ اللوع فَالَ...و إنْ لَمْ يكن لَهُ ردَاءٌ طرّح قَمِيصَهُ عَلَى عُدْقِهِ أو قبَاءَهُ بَعْدَ أنْ يَنْكسَة 


2 
8 


ح *: متَنّى الْحنّاطٍ عَنْ أبى عَدٍدِ الله ع قَالَ مَن اضطرٌ إِلَى توب وَ هُوَ مُخْرمٌ وَ لَهِسَ مَعَه إلا قَوَاءٌ فلينكثة وَ ليِجِعَلُ أعْلَاهُ أسْمَلَهُ وَ 


- و سِ 


و ينج روايت دلالت دارد كه يشت و رو كند ويكك روايت هم سخنى ازاين مطلب به ميان نمى آورد. (ر ١‏ 


ح ١‏ عن العلبئ عن أبى عبد الوح َال دا ضعو الشخرع إلى لقب و لع بذ زا ره عه عذأوبا و دحل بده فى هدي 
الْعَمَاءِ در اين روايت مقلوبا به معناى يشت و رواست به قرينه ى اينكه مى فرمايد: دستش را در آستينش نكند زيرا اكر بالا و 


باقيق كنم دك مفسظة لهي كؤانة قن امن كد 


و 
عه 
ا 


ح ع: فى رِوَايَهِ أخرى يَعَلِبٌ ظهْرَةُ بَطنَهُ إذا لم يَجِدٌ غَيْرَه 


ص: اخارا 


و -ه -ه 


ح : عَنْ أبى بص ير عَنْ أبى عَتْدِ الله ع فى حَدِيثٌ قال وَ إِنِ اض طرٌ إلى قبَاءٍ مِنْ بَرْدٍ وَ لا جد ثُوْبا غثْرَة فليَلبَسْه مَقلوبا وَ لا يَدَخْل 


- 


ح :عن عَلِىٌّ بْن أبى حَفرّة عَنْ أبى عَنِدٍ اللوع قَالَ إِنِ اصطرٌ الْمَحْرِمُ 3 
لَا يُدْخلٌَ يَدَيْهِ فى يَدَي الْقََاء 


6 /: عَنْ محمد بْنِ مُسْلِم عَنْ أبى جَعْمْر ع فى حَدِيثٍ ة قَالَ و يَِسٌ الْمُحْرم الَْبا ذا ل يكن لَهُ رداء وَ يَقْلِبُ طَهرَهُ لباطنه 


جيزى كه موجب مى شود روايات داله بر يشت و رو كردن را مقدم داريم يكى اين است كه اين روايات بيشتر است و شهرت 
روايى دارد و ديكر اينكه بالا و يائين كردن عبا به سختى قابل تصور است زيرا اولا آستين ها غالبا به زمين كشيده مى شود واز 


تصور ما اين است كه امام عليه السلام فقط يشت و رو كفته باشد ولى بعضى از روايت به اشتباه لفظ (مقلوبا) را بالا و يائين 
تفسير كرده اند و عبارت (فليجعل اعلاه اسفله) در حقيقت نقل به معنا است كه راوى از امام ارائه داده است. اين به دليل آن 


قوم 


بنابراين آنجه ما به آن مى رسيم عكس آن جيزى است كه امام قدس سره فرموده است كه ما به يشت و رو كردن قبا فتوا مى 


دهيم. 


الا-مر الثانى: در روايات صورت فقدان رداء مطرح شده است ولى ديكر فقدان ازار در آنها مطرح نيست ولى ما مى توانيم با 
الغاء خصوصت فقدان ازار را هم به آن ملحق كنيم زيرا عرف بين اينها تفاوت نمى كذارد ومى كويد درهر دو همين حكم 


جايز است. 

الامر الثالث: اكر قبا نداشته باشد و فقط قميص داشته باشد جه بايد كرد. 
در روايت دوم كه صحيحه است سخن از قميص است. 

ح 7 عُمَرَ بن يَِيدَ عَنْ أَبى عَبِدِ الع فَالَ...و إن لَمْ يكن لَه ردَاء طرَحَ قَمِيصهُ عَلَى عُنقِِ أ قََاءهُ بعد أَنْ يَدْكْسَُ 


در اين روايت ديكر نيامده است كه قميص را هم بايد يشت و رو كند بلكه فقط قميص را مانند قبا بر شانه مى اندازد و آن را 


الامر الرابع: آيا بعد از استفاده از قبا و قميص آيا كفاره هم بايد بدهد يا نه؟ 
صاحب جواهر قائل به عدم كفاره است. ما ان شاء الله در بحث تروكك احرام اين بحث را مطرح مى كنيم. 


عدم اشتراط طهارت از حدث در حال احرام كتاب الحج 
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بحث اخلاقى: 

بات ١‏ از ابوات آذاف معاشرت 


ح :١‏ مُحَمَدُ بْنُ يَعْقَُوبَ عَنْ محمد بْنِ إشْمَاعِيلٌ عَنِ الْفَضْلٍ بْنِ شَاذَانَ وَ عَنْ أبى عَلِيٌ الَشْعَرِئٌ عَنْ مُحَمّدِ بْنِ عَوِدٍ الْجبَارٍ جَميعا 


عَنْ ص فُوَانَ بن يَحْيى عَنْ مُكاويَةَ بن وَهْب قَالَ قلت [أبى عَدٍِدِ اللوع كيف يَنْبَغى لنَا أنْ نَضْ نَع فِمَا بَتنَنَاوَ بئِنَ قَوْمِنَا (ما شيعيان 


2 


. 


جكونه بايد بين خودمان رفتار كنيم) وَ فِيمَا بَِنَنا وَ بئِنَ خَلَطَائْنَا مِنَ النّاس (كسانى از غير شيعه كه با ما معاشرت دارند) قَالَ فَقَالَ 
َوَدُونَ الْأَمَانَهَ َيه (نسبت به ديكران امانت را رعايت كنيد) وَ تُقِيمُونَ الشَّهَادَهَ لَهُمْ وَ عَلَِهِمْ (شهادت بر حق دهيد خواه به نفع 
فرد باشد خواه بر عليه او) وَ تَعُودُونَ مَوْضَاهُمْ و تَشْهَدُونَ جَتَائْرَهُمْ سند اين روايت صحيح است. 

56١ ص:‎ 


در روايات آمده است كه تمام انبياء به دو جيز مبعوث شده اند راستكويى و اداى امانت: (إنَّ الله عَزَّ وَ جل لَمْ يَئِعَثْ نم 


وس اع 
2 عم 


بص دق الْحَِدِيتْ وَ أدَاءِ الْأَمَائَِ إِلَى الْبرٌ وَ الْمَاجِر) (كافى ج ” ص ٠١6‏ ح ١.)همجنين‏ اداى شهادت از واجبات است و در قرآن 


آمده است: (وَ لا يَأْبَ الشْهَداءٌ إذا ما دُعُوا) (بقره / 187) همجنين مى خوانيم: (وَ لا تَكتّمُوا الشَّهادَةَ وَ مَنْ يكتّمها فَإِنّهُ آيم قَلْبَهُ) 
(بقره / 187) كسى كه شهادت را كتمان كند او قلبش كنهكار است و در واقع فساد باطنى؛ قلبى» ايمانى و اخلاقى بيدا مى 
كند. اداى شهادت جه به نفع كسى باشد و جه به ضرر او در هر حال واجب است و نبايد بككوييم كه اككر در فلا-ن مورد 


شهادت دهيم آبروى فرد مى رود در نتيجه بهتر است شهادت ندهيم. 
سومين مورد مربوط به عيادت مريض است و جهارم اين است كه اكر كسى از دنيا رفت به تشييع جنازه ى او شركت كنيم. 


مرجع ضمير بيشتر به غير شيعه مى خورد. حال كه نسبت به آنها بايد جنين برخورد كنيم مشخص است كه نسبت به خودمان 
جه وظيفه اى داريم. 


در زمانى كه دشمن بر عليه ما توطئه مى كند ما بايد بيشتر وحدت بين خود و بين ساير مسلمين را تحكيم كنيم. 
موضوع: عدم اشتراط طهارت از حدث در حال احرام 
بحث در مسائل مربوط به لباس احرام است. 


امام در مسئله ى ١8‏ مى فرمايد: لو لم يلبس ثوبى الإ-حرام عالما عامدا أو لبس المخيط حين إراده الإحرام عصىء لكن صحح 
إحرامه» و لو كان ذلكك عن عذر لم يكن عاصيا أيضا. 


ص: ا.ءع 


بعدا اين مسثئله را مطرح مى كنيم كه اكر كسى لباس مخيط بيوشد هرجند احرامش صحيح است ولى در بعضى صور كفاره 
هم دارد (بعد مى كويِيم كه ناسى و جاهل كفاره ندارد ولى اكر عامد و مضطر باشد كفاره ندارد.) 


اين مسئله تكرارى است و ما سابقا بحث آن را مطرح كرده ايم يكك بار در ذيل اين كلام امام بحث كرديم: (الثالث من 
الواجبات: لبس الثوبين... و الأقوى عدم كون لبسهما شرطا فى تحقق الإحرام؛ بل واجبا تعبدياء» 


همجنين در مسئله ى ١7‏ خوانديم: (لو أحرم فى قميص عالما عامدا فعل محرماء و لا تجب الإعاده) 
بنابراين وقتى واجب تعبدى است و شرط صحت احرام نيست از اين رو اكر كسى آن را تركك كند احرامش صحيح است. 


به هر حال ما كفتيم كه مشهور قائل هستند لبس ثوبين واجب تعبدى است ولى به نظر ما واجب شرطى است زيرا در روايات 
تصريح كرده بود كه اككر كسى لباس احرام را نبوشيده است بايد آن را بيوشد و دوباره تكبير بككويد. 


دوم اينكه اوامر و نواهى در باب اجزاء و شرايط در عبادات و معاملات ظهور ثانوى در حكم وضعى دارد به اين معنا كه وقتى 
در روايت است (نهى النبى عن الغرر) يعنى بيع غررى باطل است و يا اكر مى كويد موقع نماز بايد رو به قبله باشيد يعنى اين 


شرط نماز است و حمل به واجب تعبدى نمى شود. 
بله اين شرط هنككامى است كه فرد مى خواهد محرم شود ولى در استدامه اين شرط وجود ندارد. 


ص: 507 


مسئله ى 77: لا يشترط فى الاحرام الطهاره من الحدث الأصغر و لا الأكبر فجاز الاحرام حال الجنابه و الحيض و النفاس . 


اين مسئله در مورد اين است كه هنكام احرام طهارت از حدث اصغر و اكبر شرط نيست و فردى كه وضو ندارد ويا جنب و 


نيست. شايد به خاطر اين باشد كه غسل كردن براى افراد موجب عسر و حرج مى شود خصوصا براى حائض و نفساء كه اكر 


لازم بود ياكك شوند و غسل كنند معطل مى شدند و برايشان سخت بود ولى طهارت بدن و لباس امر راحتى است. 
اقوال علماء: 


ادق مشيكله او تسر اق الاسيه كةو عامه اتناقق اعت لد سيا ركه رسا وق از الوك ودققط هر ويا سيط و تفال 51 


شده است شايد اسن امر نزدشان مسلم بوده 5 
صاحب كاشف اللثام در ج ه ص 77 مى فرمايد: و الحيض و النفاس لا يمنعان الاحرام للأصل و الأخبار و لا نعرف فيه خلافا 


صاحب جواهر هم در ج ج 148- ص 4 مى فرمايد: فلو كان المحرم جنبا أو حائضا فقد صرح جمله من الآأصحاب بالاحرام به 
مجتازين (يعنى وقتى وارد مسجد شجره مى شوند در حال عبور از مسجد, نيت احرام كنند و محرم شوند اين عبارت به دلالت 


ص: ارين 


در فقه على المذاهب الخمسه كه حاوى اقوال اهل سنت و مذهب اهل بيت است ج» ص 7١١‏ مى خوانيم: اتفقوا على انه 
يستحب لمن يريد الإ-حرام ان ينظف جسده.... و أن يغتسل حتى لو كانت امرأه فى الحيض و النفاس (اين عبارت علامت اين 
است كه حائض و نفساء مى توانند غسل احرام كنند و محرم شوند.)... أما الطهاره من الحدث فليست شرطا فى صحه الإحرام. 


عدم اشتراط طهارت از حدث در حال احرام كتاب الحج 
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موضوع: عدم اشتراط طهارت از حدث در حال احرام 


حدث اكبر. ازاين رو در حال وضو و با جنابت و در حال حيض و نفاس مى توان محرم شد. اين در حالى است كه طهارت 


بدن و لباس از خبث يا واجب است و يا به نظر ما شرط صحت احرام است. 
اين مسئله اجماعى است و حتى علماى اهل سنت هم با ما موافق بودند. 
دليل مسثله: 

دليل اول: اصل 


اصاله البرائه دلالت عدم لزوم طهارت از حدث مى كند. اصل برائت در تمام مواردى كه در جزئيت يا شرطيت شكك داشته 
باشيم جارى مى شود. در ما نحن فيه هم در شرطيت طهارت شكك داريم از اين رو برائت جارى مى شود. (البته مادامى كه 


دليل دوم: اطالاق مقامى 


مطابق آنجه آيه الله خوئى و كليايكانى كفته اند مى توان به اطلاق ادله تمسكك كرد. تصور ما اين است كه مراد ايشان اطلاق 
مقامى است زيرا اطلاق لفظى با مشكل همراه است. اطلاق مقامى به اين بيان است كه شارع مقدس در بيان شرايط احرام همه 
جيز را كفته و حتى مستحبات و مكروهات را هم بيان كرده است و در مقام بيان هم بوده ولى طهارت از حدث را ذكر نكرده 
است. در اطلالق مقامى لفظى در كار نيست ولى مقام اطلاسق دارد. (بله اكر شارع مى فرمود شرايط احرام فقط همين موارد 


ص: 505 
دليل سوم: دلالت روايات 


در ما نحن فيه سه طائفه از روايات وجود دارد: (طائفه اى در مورد جنبء طائفه اى در مورد حائض و طائفه اى در مورد نفساء) 


روايات مربوط به جنب: 

وسائل ج 4 باب 57 از ابواب احرام: 

ح :١‏ محمد بْنُ عَلِيَ بن الْححسَين بِإِسَْاده عَن الْحَلَِيَ عَنْ أبى عَبدِ الع قَالَ لا بَأسَ بأَنْ تكب وَ أَنتَ عَلَى ير طَهْرِ وَ عَلَى كل حال 
اين حديث صحيح السند است و سند صدوق به حلبى صحيح مى باشد. 


ح :: و بِإشنَادِهِ عَنْ ابر عَنْ أبى جَعْمَّرع قَالَ لا بَأْس أَنْ يلب الْجنّتُ مراد از جابر. جابر بن يزيد جعفى است كه فرد موثقى 


تنها روايتى است كه در آن از جنب تعبير شده است. 

در اينجا نكته اى است كه در ظاهرا اقوال علماء به آن اشاره نشده است و آن اين است كه غسل احرام امرى است بسيار مؤكد 
مى تواند غسل جنابت هم انجام دهد و حتى به نظر ما اكر نيت جنابت هم نكند هر غسل ديكرى كه انجام دهد حتى غسل 
جمعه. غسل جنابت هم از او ساقط مى شود. 


ص: مء 


حتى اككر فرد جنب در ميقات نتواند آب بيدا كند لا اقل مى تواند تيمم كند. از اين رو عملا مصداقى كه فرد مجبور باشد با 
جنابت محرم شود وجود ندارد و لا اقل اينكه اين احاديث مخصوص به مصداق بسيار نادر است. خصوصا كه فقط يكك روايت 
وجود دارد كه در آن از جنب تعبير شده است و آن هم سندش صحيح نيست. حتى در كلام علماء هم بيشتر صورت حائض و 
نفساء مطرح شده است نه جنب. 


طائفه ى دوم رواياتى كه مربوط به حايض است: 
روايات اين طائفه بسيار زياد است و ما به ده روايت اشاره مى كنيم كه همه بجز روايت اخير از امام صادق عليه السلام است. 
وسائل ج 4 باب 88 از ابواب احرام 


ح :١‏ محمد ؛ فر 6 وام ا اس نكو سي 


شرماعيل يَعْنِى ابن بَزِيع عَنْ ص هْوَانَ بن يَحْتَى 
عَنْ مَنْصُور بن حازم قَالَ قُلْتٌ لأبى عَبِدٍ اللّوع الْمَْأهُ الحَائْض ُحْرِمُ و هى لا تُصَلى َال تخ إذا يلت الْوَقْت (يعلى وفتى به ميقات 
رسيد.) فَلَتَحْرِمْ 


اه 


اح ؟: ع تسق ع ضيغ أت انق كفو عن ني لطاياعن لول يفقوت مد مانت اخردالي عر الاين تَريدٌ 
الْإِخْرَامَ َال تفل وَ تَسْتَْفرٌ (نوارى از وسط ياى خود عبور مى دهد تا جلوى سرايت به ببرون كرفته شود) و 5: حْكَشِى بِالْكُوْسْفٍ 
(با ينبه خودش را حفظ مى كند تا لباسش آلوده نشود) و تَلْبِسٌ نْبا دُونَّ ياب إِخرَامِهًا وَ تش تقل لوا تدك امتح 
ل بال بغي الضد 


ص: .8 


0 007 لقأو حاضتث ون ربد إخوام كت كليل لل احرام را انجام مى دهد) و كب ال 
اب الْإخزام و مُخرم فَإِذًا تان الل حَلْعَتهَاوَ لبت بياب لحر حتّى طهر 


: و بِإِسمَادِهِ عن الْحَس: ين بْن سدجِيدٍ عَنْ حَمَادٍ عَنْ مُتراويّة بْن عَمَارِ كَالَ سََنْتٌ أَبَا عَدِدِ اللّوع عن الحائض تُحْرمٌ وَ هئ حَائِض 


ضراع 


60 


َال تمع تَععِلُ وَ مَحقَدَى و مَصْتعْ كُمَا ضع الْمْحْرمَهُ (همان كارى كه زنانى كه ياك هستند انجام مى دهند را انجام دهد) وَّ لا 


تُصَلَى (نماز مستحب قبل از احرام را نخواند) 


ح 0: و عَنْهُ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ العيص بْنٍ الْقَاسِم َال سَأَلْتٌ أبَا عَمِدٍ اللهوع أ تُخْرمٌ الْمَوأهُ وَ جى طَامِتٌ قَالَ نَعَمْ تَغْتَسِل وَ تُلبَّى 
ح " روايت جميل بن دراج» ح ؟' صحيح حلبى» 
ح ء: قَالَ الوح وَقَدْ رَوَى أَط ابا وَ غَيرْهُةْ: أنَّ الْمَتَمَتّ إِذَا فاه خ: عمْرَهٌ الْمَمْعَهِ اغْ تمر بَعْدَ الج وَ هُوَ الى أَمَرَ يه رَسُولُ الل ص 


عَائْثَ بهذيل روايت شاهد كه عائشه نزد ييامبر بود و عادت شده بود و حضرت به او فرمود بعد از احرام مستقيم به حج برود و 
تمتع تو به افراد تبديل مى شود و بعد از اتمام حج كه ياكك شدى دوباره محرم شو و يكك عمره ى مفرده انجام بياور. (بنابراين 


ص: /601 


000 أبى حمر عَنْ سحاد عَن اللي َالَ سَألْتٌ أَاعَِدِ اللّوع عَنْ وَجلٍ أل بالج و الْعغرَه و ججميعاً ثم قم مّكة وَ النَّاسُ 
ِعَرَفَاتِ فَحَبْدى إِنْ هُوَ طافٌ وَ سعى : ئِنَ الصف وَ الْمووهِ أَنْ يَقُوئهُ الْمَؤْقِصُ قَالَ يد الْعَمرَه َإَا أ نَم حَيبَهُ صَنَعْ كما صَنَعْتْ عَائَْه 
وَلَا هَذىَ عَلَي 

اح 18 عَنٍ ابن جل عَنْ إشححاقَ بن عَمَارِ َنْ أبى الْححسَنٍ ع قَالَ ساَله عن الْمَْأِ تجى + مُتَمتّعة َنَطمَتٌ قل أن تَطُوفَ بالبيتِ 
عَّى توج إِلَى عَرَهَاتٍ قَالَ تَصِيدْ حَحية مُفْرَدَ قُلْتُ لها طن : فَالَ دم تهرِيقُهُ وى أَضْحْتهَا جون زن حائض نمى تواند طواف 
كند ازاين رو بايد به عرفات برود و حجش به افراد تبديل مى شود. البته اين حديث مربوط به استدامه ى احرام است نه حال 
محرم شدن ولى از آنجا كه بقاء اشكال ندارد در احرام باقى بماند» با الغاء خصوصيت مى كويد هنكام محرم شدن هم حيض 


مانع از احرام نيست. 


وسائل ج 4 باب 54 از ابواب احرام 


و 


ح :١‏ محمد بْنُ عَلِيَ بن الْحسِين سناد عَنْ مُعَاويّة ثن عَمَارٍ عَنْ أبى عَبِدِ اللّوع قَالَ إن سْمَاءَ بنْتَ عُمَئِس نَفِسَتْ بِمْحَمّدِ بْنِ 


- 


0 


ان 


- م 


كرا (زانى كه در يداء بود و زوجه ى ب بك بود فرزنددش محمد بن بى بكر ب دنا آمد لزع بق من ذ الف 
فى ححسه اوداع كَأمرَهَا و سُولٌ الله ص فَاغْتَسَلَتْ وَ احْدَمَّتُ و ار 2 َع النيىَ ص و أَصْحَابهِ فلم قَدِمُوا مكة لع تَطْهُوْ حَنَّى 
واي مت و قن شوقاق التزيق كلا غرلاك رضن شو لطم ورك الجماو و لكل لم تعلق باليكا و ١‏ م تَسَْ بَئْنَ 
ضما و المووه كلقا تفدواتون دكي أمزها وشول اللداض فاعت لك (قتو اياك شددوؤة) و طافك انيت 3 بالضما والمؤوة و كان 
جُلوسهَا (وقتى وضع حمل كرده بود) فى أَرْبَع بَقِينَ مِنْ ذى الْقَعْدَهِ وَ عَسْر مِنْ ذى الحِسََهِ وَ ثلاث يام الَشْرِيقٍ (يازده و دوازده و 
سيزده ذى الحجه) 


ص: م 


ذيل روايت كه ايام نفاس را بيان مى كند عدد آن را هفده روز بر مى شمارد به اين كونه كه از جهار روز از ذى القعده باقى 
مانئده بود تا آخر سيزده ذى الحجه. حال اين مشكل وجود دارد كه ايام نفاس هفده روز نيست. (البته بين ايام نفاس اختللاف 
است و از كمتر از ده روز و ده روز و سى روز و حتى در ميان عامه جهل و هفتاد روز هم كفته شده است ولى از اصحاب ما 
كن هفده روز تكلية امك ) 

صاحب جواهر در باب نفاس مى فرمايد كه ما روايت هفده روز نيز داريم ولى احدى به آن عمل نكرده است. بنابراين ذيل 
اين حديث مشكل دارد و ان شاء الله فردا آن را بررسى مى كنيم. 

حكم عدول اختيارى و اضطرارى از حج تمتع به نوع ديكر كتاب الحج 
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موضوع: تروكك احرام 


بحث در مسئله ى 7٠‏ از مسائل مربوط به لباس احرام است و آن اينكه براى محرم شدن» طهارت از حدث شرط نيست و جنب» 


حائضء نفساء و غير متوضى هم مى توانند محرم شوند. بله موقع طواف و نماز طواف بايد ياكك باشند. 
وسائل ج 4 باب 54 از ابواب احرام ح ١‏ 


اين حديث را ديروز خوانديم كه مربوط به اسماء بنت عميس بود. در ذيل اين روايت تعداد ايام نفاس هفده روز معرفى شده 
بود كه كسى به آن فتوا نداده بود. مشهور بين علماى ما اين است كه اين ايام ده روز است. اقليتى قائل به هجده روز هستند و 
ابن ابى عقيل كه يكى از فقهاى قدماى شيعه است عدد آن را بيست و يكك روز است و در بعضى از اخبار كه به آن فتوا نداده 
اند جهل روز هم وجود دارد. از شافعى نقل كرده اند كه شصت روز است و بعضى از عامه هم تا هفتاد روز ذكر كرده اند. 
ولى با توجه به اينكه اقوى اين است كه بيش از ده روز نيست از اين رو اين روايت كه صحيحه است و عدد را هفده روز بيان 
كرده است را مى توانيم يا حمل بر اين كنيم كه راوى اشتباه كرده است به دليل اينكه روايت صحيحهى ديكرى داريم كه در 


آن آمده است كه ييامبر به اسماء فرمود: سر هجده روز غسل كن. (عده اى به هجده روز فتوا داده اند) 


ص: اين 


راه ديكر اين است كه مى توان كفت ذيل روايت معمول به نيست (البته به نظر ما اين تفكيكك و تجزيه در روايات خالى از 
اشكال نيست كه به بخشى از روايت عمل كنيم و به بخش ديكر آن نه) 


صاحب جواهر در ج " ص 774 در مورد عدد ايام نفاس بحث مفصلى را مطرح كرده است و مشهور بين معاصرين اين است 


كه اككر زن داراى عادت وقتيه ى عدديه است بايد به همان عدد اخذ كند و اكر جنين نيست تا ده روز را نفاس قرار مى دهد. 


سلمنا كه اين حديث مشكل دارد ولى اككر حديثى هم در باب نفاس نداشته باشيم احاديث كثيره اى كه در باب حيض است 


همه در مورد نفاس هم راه دارد زيرا خون نفاس همان خون ايام عادت است كه محتبس شده است. 


ح 7: مُحمَدُ بْنُ الْحَسَن بِإسْرمَادِهِ عن الْحْسَهْن بن سَعِيدٍ عَنْ صَفْوَانَ عن الْعيص بن الْقَاسِم قَالَ سَأْلْت أبَا عَقِدٍ اللوع عن الْمُسْتَخاضَهِ 


تخرمٌ فذكر أشمَاء بنْتَ عْمَعس فَقَال إِنَّ أُسْمَاءَ بنْتَ عُمَيْس وَلدَتْ مُحَمّدا ايَنَهَا بِالببَدَاءِ وَ كان فى ونَادَتِهَا بَرَكةٌ لِلنْسَاءِ لْمَنْ وَلَدَتْ 


- 


1 


إن 


مِنْهُنَّ إِنْ طمِنّثْ فَأَمَرَهَا رَسُولَ الله ص فَاسْتَثْفرَتْ وَ تَمَنْطقَتْ بمنْطقٍ وَ أَخْرَمَتْ اين روايت هم صحيحه است. 


القول فى تروك الاحرام 
اولين بحثى كه مطرح مى كنيم و امام قدس سره مطرح نكرده است اين است كه عدد تروكك احرام جند تا مى باشد. 
در ميان علماى عامه و خاصه اختللاف شديدى در اين مورد وجود دارد. 


نووى از علماى عامه در كتاب روضه الطالبين مى كويد: انها سبعه و بعد آن هفت مورد را مى شمارد. ابن قدامه مى كويد: انها 
تسعه علامه در تبصره و محقق در نافع تروك احرام را جهارده مورد ذكر مى كند مرحوم نراقى در مستند آن را هفده مورد 
مى داند. علامه در ارشاد آن را هجده مورد بر مى شمارد. علامه در تحرير آن را بيست مورد مى داند. شهيد در دروس آن را 
بيست و سه مورد بر مى شمارد. شهيد اول و شهيد ثانى در لمعه و شرح آنء آن را سى مورد مى داند. معروف بين معاصرين 


بيست و ينج مورد است و ما مطابق امام قدس سره اعتقاد داريم بيست و جهار مورد مى باشد. 


ص: ٠ع‏ 


عشرون و فى الإرشاد ثمانيه عشر و فى النافع و التبصره أربعه عشر و لكل وجه تعرفه إن شاء الله 
نقول: عمده سه جيز منشا خالاف شده است. 
اول اينكه بعضى تعدادى را ادغام كرده اند و بعضى آنها را جدا كرده اند مثلا مرحوم نراقى در مستند ج ١١‏ ص ١066‏ اين 


جهار مورد را ادغام مى كند و همه را يكك مورد به حساب مى آورد: النظر بشهوه الى الزوجه و اللمس بشهوه و المواقعه و 


العقد (عقد زواج) 


در حالى كه بعضى همانند متاخرين اين ها را جهار مورد محسوب كرهه اند. از اين رو ادغام و عدم ادغام يكك نوع نزاع لفظى 


است. 


منشا دوم خلاف اين است كه جيزهايى هست كه براى محرم و غير محرم هر دو حرام است و علما آن را جزء محرمات محرم 
شمرده اند. مانند: قلع شجره ى حرم كه كفاره ى آن بين محرم و غير محرم يكى است. صاحب كشف اللثام در ج ه ص "١9‏ 
مى فرمايد: و المحرم من الأفعال على المحرم عشرون لكن العاشر منها (قطع شجره ى حرم) إنما يحرم عليه فى الحرم و لا 
مدخل للاحرام فى حرمته. 


بنابراين اين هم خود يكك نزاع لفظى است. 


منشا سوم اختلاف فتوا مى باشد به اين معنا كه بعضى مثلا مى كويند خون جارى كردن از بدن جزء تروكك احرام است (و در 
نتيجه كشيدن دندان ممنوع است) ولى بعضى اين را از تروك احرام نمى دانند و يا بعضى نظر در آئينه را جزء محرمات به 


حساب نياورده اند و بعضى آورده اند. 


عو نع 


عدول از حج تمتع به افراد هنكام اضطرار كتاب الحج 
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موضوع: حرمت صيد در حال احرام 

بحث در مورد محرمات و تروكك احرام است و ديروز عدد آنها را طبق نظر فقها و دليل اختلاف در بيان عدد را بيان كرديم. 
اما اولين مورد از موارد بيست و جهار كانه اى كه امام قدس سره بيان مى كند: 


القول فى تروك الا-حرام والمحرمات منه أمور : الأول صيد البر اصطيادا (صرف صيد كردن حرام است) و أكلا و لو صاده 
محل و إشاره (فرد محرم به محل اشاره مى كند كه آنجا بزى كوهى است آن را شكار كن) و دلاله (محرم به محل مى كويد 
در اين محله صيد هاى خوبى است برو و شكار كن) و إغلاقا (فقط صيد را مى بندد) و ذبحا (فرد ديككر صيد كرده است و 
محرم آن را ذبح مى كند) و فرخا و بيضه (صيد نمى كند ولى جوجه ويا تخم هاى حيوان را بر مى دارد تا استفاده كند) فلو 
ذبحه كان ميته (ميته و نجس مى باشد) على المشهور و هو أحوط و الطيور حتى الجراد بحكم الصيد البرى و الأحوط تركك قتل 
الزنبور و النحل (زنبور در عربى همان زنبور درشت قرمز است و نحل همان زنبور عسل مى باشد) إن لم يقصد إيذاءه وفى 
الصيد أحكام كثيره تركناها لعدم الابتلاء بها 


الس هيا وتطور كة امام دونذيل ادن ممعله م رما بادة ممائل كيك :سبال السك يوان حدرة بسطارض :3 كبا مكل انفلا لست د 
1 بن مى : 


آنها را متذكر نمى شويم. 
ص: 51١١‏ 


حق نيز همين است زيرا الان در آن منطقه كه جمعيت سيارى وجود ذارد ذيكر صيدى به وفور يافت تمى شود ثنها جيزى كه 


در آنها زياد ديده مى شود ميمون است. 
بحث ديكر هم اين است كه علاوه بر حلال كوشت حتى صيد حيوان حرام كوشت نيز حرام مى باشد. 


به هر حال امام ده مورد را در رابطه با حرمت صيد بر مطرح كرده است و به عبارت ديكر امام قدس سره ده فرع را در اين 
مسئله مطرح كرده اند. 


تعجب اين است كه در باب نساء لمس به شهوتء نككاه با شهوت. مواقعه و اجراى عقد ازدواج همه را جداكانه جزء محرمات 


اقوال در مسثله: 


در اين مسئله مكررا ادعاى اجماع شده است. 


صاحب مداركك در ج /اص ١”‏ مى فرمايد: المحرمات عشرون شيئا: مصيد البر اصطيادا أو أكلا و لو صاده محل و إشاره و 
دلاله و إغلاقا و ذبحا. هذا الحكم مجمع عليه بين الأصحاب بل قال فى المنتهى: إنه قول كل من يحفظ عنه العلم 


بعضى از علما از صيد بر به مصيد كه همان صيد شده است تعبير مى كنند همان طور كه در قرآن صيد به صيد شده اطلاق 


شكة اسبة» 


البته اصل حرمت صيد محل اتفاق است ولى در فروعات آن اختلاف وجود دارد شاهد آن اين است كه شيخ در خلاف درج 
١‏ ص 0 مى فرمايد: قال الشافعى: و ما اصطاده غيره و لا أثر له فيه (محرم در صيد آن دخالتى نداشته باشد) و لا صيد لأجله 
(و به خاطر محرم هم كسى آن را صيد نكرده باشد.) فمباح له أكله. 


ص: "لع 


دلاله ولا إعانه خلافا لأبى حنيفه و الشافعى و إشاره لصائده إليه محلا كان الصائد أو محرما و دلاله له عليه بلفظ و كتابه و 
غيرهما (مانند اشارات شخصي كه لال است) و إغلاقا الناب عليه حت ت كل ذلكك بال والاجما 
كين سحخصئ ' ا مت : ص 4 


صاحب جواهر در ج ١48‏ ص 788 بعد از آنى كه كلامى شبيه كلام صاحب مداركك دارد مى فرمايد: بلا خلاف اجده فى شىء 
من ذلكك بيننا بل الاجماع بقسميه عليه. 


دليل مسئله: 
دليل اول: اجماع 


اكر كفته شود كه اجماع مدركى است و بى اثر مى باشد مى كُوييم حرمت صيد نه تنها اجماعى است بلكه حتى مى توان 


دليل دوم: آيات قرآن مجيد 


در قرآن سه آيه وجود دارد كه هر سه در سوره ى مائده آمده است (آيات 48) 90 و 428) كه علماء معمولا ساده از كنار آن 


كذشته اند و حال آنكه بايد اين آيات به درستى تفسير شود. 


شان نزول اين آيات مربوط به سفر حديبيه است كه مسلمانان در مسجد شجره محرم شدند و براى انجام اعمال به طرف مكه 
آمدند ولى وقتى به حديبيه رسيدند كفار جلوى آنها را كرفتند و بعد صلحى واقع شد و ييمانى منعقد شد كه مطابق آن 
مسلمانان سال بعد بتوانند طبق شرايطى به زيارت خانه ى خدا بيايند. به هر حال هرجند مسلمانان در آن سال موفق به زيارت 


ندشتند ولى محرم شده و متلزم به رعايت تروكك احرام بودند. 


ص: لاع 
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و اما آيات مزبور جنين است: (يا ما الَذِينَ آمنوا لتبلونّكم الله بشَئ ءِ من الصَّئِبِ تنا ا 
الِب فَمَنٍ اغتدى بَغد ذلكك قَلهُعَذَابٌ ليم يا يها الِْينَ آمُوا لا ُو اليد أ 
قعل مِنَ العم يَخكمْ به دوا عَددْلٍ منْكمْ م ذا بال الكغبه أؤ كَمَارة م طَعامٌ مَساكينٌ 
عَمَا نا ملف و من عاق قتتقع الله ب وَللهعَي ُو ليقام أل لك موي البخر وَ طعامُة متاعا ا صر 
اهادم رما وَ انَقُوا الله الى إلَهه ” نون 


يض 


كفم ةتقنده ابت كةعحيوانات يه ندى يه انها ديك مى شلك كديا دسثمى توالسشد انها نوا يكيرلل وياانا نيزة انهارا 
شكان كننك: قرآن ابن كار ذا توعى 'امتحان يراق انها شعرذة 'اسكانه ابن كوثه كة شما ها كدرها كونابت دسترستى ‏ زياد 
دشي انم كرشت ت هاى لذيذ را نزديكك خود ببينيد ولى دست به آنها دراز نكنيد. 


مراد از عبارت (ليعلم الله من يخافه بالغيب) اين نيست كه نعوذ بالله خدا نمى داند و با اين كار مى خواهد شما را بشناسد بلكه 


معنايش اين است كه خداوند مى خواهد باطن شما را ظاهر كند كه جه كسى خدا ترس است وو جه كسى نيست. 


به هر حال به آيه ى اول استدلال نكرده اند و فقط به دو آيه ى ديككر تمسكك كرده اند و حال آنكه آيه ى اول هم دلالت دارد 
ذلك قَلَهُ عَذابٌ أَلِيم) 


ص: خض 


البته بايد به اين نكته هم توجه كنيم كه در اينجا صيد به معناى مصيد است كه همان حيوان صيد شده مى باشد زيرا آنى كه 


(تناله ايديكم و رماحكم) به آن متعلق مى شود حيوان صيد شده است نه فعل صيد كردن. همجين تعبير به (شىء من الصيد) 


در آيه ى بعد نيز مى خوانيم: (لا تَقتّلوا الصَّوِدٌ وَ أنْتُمْ خَرُمٌ) در اينجا هم صيد به معناى مصيد است زيرا قتل فعل صيد معنا 
ندارد. به هر حال در اين آيه آمده است كه اككر كسى صيدى انجام داد بايد معادل آن را كفاره دهد. 


(بحكمٌ بِهِ ذوا عَذْلِ مِنْكمْ) يعنى دو نفر اهل خبره بكويند كه معادل اين صيد يكك كوسفند است يا يكك شتر و يا جيز ديكر. 


(هديا بال الكعْبه) يعنى بايد اين كفاره را در مكه ذبح كنيد بعد مى كويد: (أَوْ كَفَارَة طَعَامٌ مَساكينَ) يعنى به اندازه ى معادل 
آن مسكين را اطعام كند. اين بدين معنا نيست كه اككر يكك حيوان را صيد كرد فقط يكك نفر را اطعام كند بلكه مراد اين است 
كه به اندازه ى قيمت مصيد بايد مسكين را اطعام كند. همجنين در مورد (او عدل ذلكك صياما) همين مطلب صادق است يعنى 
اكز شنصت مسكين :رامن قوائد سير كند بايد 'معادل شصت روق ووؤه كيرد در اأخرايق أيه كه عطاوقد سى فرسايذ: (لبذدوق 


وبال أمره) علامت حرمت صيد است. 


عدول اضطرارى از حج تمتع به افراد و قران كتاب الحج 


ص: لا 
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موضوع: حرمت صيد در حال احرام 


بحث در مورد محرمات و تروك احرام است. ور لساري عل بالايل ورم لمكاو اك ولاات ١‏ بقارا ريرك يف17 


مووي نه رحد معد وس يراه (أَجِلّ كم ص يِدُ الأبخر و م مهُ متاعاً لَكمْ و لسار وَ حرم عَلَكُمْ صَيِدُ الْيْرَ ما 


دُمُمْ حزما وَ انَقُوا الله الَذِى إِلَيهِ تُخشَرُونَ) 


در اين آيه عبارت (متاعا لكم و للسياره) عبارت است از كسانى كه به تنهايى به سفر مى روند (متاعا لكم) و كسانى كه با 


كاروان مى روند (و للسياره) 


صدر اين آيه به دلامت مفهوم بر ما نحن فيه دلامت دارد و ذيل آن به دلالمت منطوق. در ذيل آيه (صيد) در عبارت (حرم 
عليكم صيد البر) به معناى صيد شده است نه خود صيد. اطلاق اين آيه هم حلالل كوشت را شامل مى شود وهم حلالل 
كوشت را ولى بيشتر به مأكول اللحم انصراف دارد زيرا قبلش در صيد بحر مى خوانيم : (احل لكم صيد البحر و طعامه) از اين 


رو حرمت صيد بر هم بيشتر به دليل طعام و اكل آن است از اين رو بيشتر ناظر به حيوان حلال كوشت است. 


الك اولاقو فاماقة (يا أَيّهَا الّذِينَ آمنُوا أَوْقُوا بالْعُقُود حل لَكُمْ بَهِمَه العام ل ما يثلى عَلَيكعْ غَير مُحِلّى الصّهدٍ وَ أَتم 


مراد از (بهيمه الانعام) حيوانات حلال كوشت است و عبارت (الا ما يتلى عليكم) يعنى مكر آنهايى كه اسم خداوند هنكام ذبح 


بر آنها برده نشده است. 
ص: /5117 
شاهد از عبارت (غير محلى الصيد) كه كفته شده است جمله اى است حاليه يعنى در حال احرام صيد را حلال ندانيد. در اين 


آيه هم صيد حلال مراد مى باشد. 


به ى دوم سوره ى مائده: (يا أَيهَا الذينَ آمَنُوا لا تجلوا شَّعائرَ الله وَ لآ الشّهْرَ الْحَرامَ وَ لآ الَْدُىَ وَ لآ الْقَلائَدَ وَ لآ آمُينَ المت 


الْحَرامَ َتتَغُونَ فض الا مِنْ رَبّهُمْ وَ رضواناً وَ إذا حَلَلتُمْ فَاضْ طادُوا وَلايَجرِمتكمْ شَبَآنُ قَوْم أَنْ صَ دوم عَن الْمنجدٍ التحرام أَنْ 
1 عدوا وَ تَعاوَنُوا عَلَى لبر وَ لَُوى و لا تَعاونُوا عَلَى الْإِنْم و الْعدُوانٍ وَ ُو لله إن الله شَّدِيدُ اليقاب) 


مراد از شعائر الهى همان مناسكك حج است و عبارت (لا تحلوا شعائر الله) يعنى شعائر خداوند را حلال نشمريد به اين معنا كه 
مخالفت با آن را حلال نشمريد و با مناسكك حج مخالفت نكنيد. 


عبارت (و لا الهدى و لا القلائد) يعنى مانع هدى و قلائد نشويد. فرق بين هدى و قلائد اين است كه قربانى هاى بى نشان هدى 


است و قربانى هاى نشان دارد كه اشعار و تقليد مى شد قلائد مى باشد. 


(و لا آمين البيت الحرام) يعنى مانع كسانى كه مى خواهند سراغ بيت الله الحرام بيايند نشويد. اين آيه مربوط به جريانى است 
كه بعد از داستان حديبيه واقع شد. كفار در جريان حديبيه» مسلمان رااز زيارت خانه ى خدا منع كردند. اين آيه بعد از اينكه 
مسلمانان مى فرمايد كه بعد از اينكه شما مسلط بر آنها شديد آنها رااز زيارت خانه ى خدا منع نكنيد و عبارت (و لا يجرمنكم 


0 هم به همين نكته اشعار دارد. 


ص: لمن 


شاهد در (و اذا حللتم فصطادوا) است يعنى وقتى محل شديد صيد بر شما جايز است. در اصول هم خوانديم كه اين امر جون 
متعقب بر نهى است دلالت بر رخصت دارد نه وجوب. به هر حال اين آيه به مفهوم دلالت دارد كه صيد در هنكام احرام حرام 


خلاصه اينكه از اين آيات ينج كانه جند امر استفاده مى شود: 


نفس صيد كردن بر محرم حرام است و وعدهى عذاب الهى بر آن داده شده است. انجام اين كار موجب مى شود كه فرد 
عامد كفاره دهد. (البته كفاره هميشه دليل بر حرمت نيست و مواردى هست كه كفاره هست ولى انجام عمل حرام نيست ولى 
در اينجا جون خداوند مى فرمايد كه اككر كسى بار دوم اين كار را انجام دهد خداوند از او انتقام مى كيرد (و من عاد فينتقم 
الله منه) مى توان فهميد كه كفاره در اينجا براى حرمت عمل است. صيد هم بر مصيد اطلاق مى شود كه اسم مصدرى است 
كه به معناى اسم مفعول مى آيد (حيوان صيد شده) و هم به معناى صيد كردن مى آيد. در حرمت صيد فرقى نيست كه صيد 
را بكيرند يا بكشند زيرا عبارت (تناله ايديكم) يعنى حتى اكر صيد را با دست و يا با دام بكيريد آن هم حرام است. آيه ى (يا 
ايها الذين آمنوا ليبلونكم الله) مربوط به امتحان است و ممكن است كفته شود كه اين آيه مخصوص مسلمان صدر اسلام است 
كه خداوند مى خواست با عدم صيد در حالى كه دم دستشان بود آنها را امتحان كند و اكنون كه جنين نيست ما مخاطب اين 
آيه نيستيم ولى ذيل اين آيه كه مى فرمايد: (فمن اعتدى بعد ذلكك فله عذاب اليم) دلالت دارد يعنى حتى بعد از اين امتحان 
الهى هم اكر كسى صيد كند عذاب اليمى براى او در نظر كرفته مى شود. به حسب ظاهر آيه. كفاره مخير است. زيرا ظاهر 
عطف به (او) دلالت بر تخيير مى كند. بعضى از اين آيه به صورت منطوق دلالت دارند و بعضى به صورت مفهوم. بعضى از 
اين آيات اطلاق دارد و هم ماكول اللحم را شامل مى شود و هم غير آن را (آياتى كه در آنها از طعامه استفاده شده است 
مخصوص ماكول اللحم است و غير آنها همه را شامل مى شود مككر اينكه ادعاى انصراف در آنها بشود. از آيات استفاده مى 


شود كه صيد البحر استثناء شده است. 


ص: عضن 


بعضى ممكن است سؤال كنند كه فلسفه ى اين حرمت جيست. به صورت ظنى مى توان به دو فلسفه اشاره كرد: اول اينكه 
كسى كه مشغول لبيكك و اعمال حج است اكر با تير و كمان به صيد و صيادى ببردازد جيز مناسبى نيست. 


دوم اينكه: اين امر به دليل حفظ محيط زيست مكه و اطراف مكه است و اكر قرار باشد هر كسى در ايام احرام هر جه هست را 


صيد كند و ببرد ديكر جيزى براى اهل حرم نمى ماند. 


بله حساب صيد بحر جدا است زيرا ماهى اى كه در درياى احمر مى يد از ساير آبهابه آنجا مى آيد ولى صيد فقط 


مخصوص همان منطقه است. از طرفى ديكر بسيار كم بيش مى آيد كه صيد ماهى به عنوان تفريح محسوب شود بر خلاف 
صيد بر كه شاهان مناطق ممنوعه براى شكاركاه سلطنتى داشتند و امثال آن. 


اما دلالت روايات: اين روايات سيار زياد است ودر وسائل در دو بخش آمده يكى در تروكك احرام در شش باب اول آمده 


است كه حدود سىء جهل روايت دارد. 
بخش ديكر دزبات كفارات اسث كه حدود ينجاه و هفت باب اسث كه همه آنها به تحوئى مربوط به صضيد اسث. 


حرمت صيد بر محرم كتاب الحج 
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حديث اخلاقى: 
ص: رون 


باب اول از ابواب آداب العشره 


1 


اح اك امه مع لبر ل وو ل 0 
(اين ادبى است كه امام عليه السلام به آنها آموخته است.) وَ إِذَا كانَ عَلَى غَيِر ذَلِك دَحَلَ عَلَىَ بََاؤُهُ وَعَارُ (بلا وعار ونا 


آن دامن من را مى كيرد.) وَ قيل هَذَا أَدَبُ جَعْمر. 


شبيه همين كلام براى ما در عصر غيبت هم صادق است يعنى اكر ما هم آن صفات خوب را دارا باشيم امام زمان خوشحال مى 


شود واكر عكس آن باشد مردم مى كويند كه اينها هم ييروان امام زمان هستند و دم از حضرت مهدى مى زنند. 


اين حديث را بايد مكررا براى خودمان و براى مردم بخوانيم تا تصور نشود كه شيعه بودن در زيارت» عزادارى و توسل 


خلاصه مى شوند. شيعه در اين امور خلاصه نمى شود بلكه بايد آن صفاتى را كه در روايت فوق مطرح شده است را نيز دارا 


5 
4 ما بخواهيم اسلام كسترده شود ودر شرق وغرب عالم نفوذ كند بايد ورع» صداقتء امانت و حسن خلق را دارا باشيم. 
اما نكات ديككرى كه بايد تذكر دهيم: 

يكى اين است كه در ايام نوروز نبايد دنبال خرافات برويم مواردى جون شب جهارشنبه سورى و امثال آن. 


ص: ”ع 


اككر عيد جنبه ى خرافى بيدا كند مورد تاييد اسلام نيست ولى اكر جنبه هاى اسلامى تاكيد شود مانند خانه تكانى» ديد و 
بازديدهاء كمكك به ارحام و نيازمندان» آشتى كردن ها و شادى و سرور مثبت همه مورد تاييد اسلام است و نه تنها اسلام با 
آنها مخالف نيست بلكه از آنها طرفدارى هم مى كند. البته نه تحت عنوان عيد بلكه تحت عنوان النظافه من الايمان و عناوين 


مسلمانان بايد مواظب باشند كه عيد به معناى مسابقه دادن در مسائل تجملاتى و تشريفاتى نيست. امير مؤمنان فرموده است: 
تخففوا تلحقوا يعنى سبكك بال باشيد تا به قافله نى سعادت برسيد. اكر زند كى سنكين باشد هر كس كه در كنارش باشد زير 
بارش مى ماند ولى اكر سبكك باشد به راحتى قابل تحمل است. 


بحث فقهى: 
موضوع: حرمت صيد بر محرم 
بحث در مسائل تروكك احرام است و اولين مسئله اى كه امام قدس سره مطرح مى كند حرمت تركث صيد است. 


آيات قرآن را بررسى كرديم واز آن احكام متعددى را استفاده كرديم. (البته اين آيات در كلمات فقهاء به شكل جامعى 


منعكس نشله اكيت :) 
اما روايات: در باب تروكك احرام و در باب كفارات احرام ابواب زيادى وجود دارد كه به بحث صيد مربوط مى باشد. 
اين روايات جند طائفه است كه ما به جهار طائفه بسنده مى كنيم. 


بوده است از اين رو اكثر روايات آن را مفروض عنه كرفته است و فقط به شاخ و بركك و فروع آن يرداخته است. (وسائل ج 4 


روايت لاباب ١و"‏ باب # از ابواب تروكك احرام) 


ص: لمع 


طائفه ى دوم: رواياتى كه در تفسير آيات مربوط به صيد وارد شده است. اين روايت زياد است. (مانند ح ع, وو ٠از‏ باب ١‏ 


از ابواب تروككث احرام) 
طائفه ى سوم: رواياتى كه احكام كفاره را بيان مى كند. 


طائفه ى جهارم: رواياتى كه فروع صيد را بيان مى كند. مانند كرفتن صيدء حرمت كوشت آنء اشاره كردن صيدء نشان دادن 


صيد و ساير موارد (ما ب بيشتر بايد به اين كونه روايات بيردازيم.) 
رواياتى از اين ٠‏ طائفه: 
باب ١‏ از ابواب تروكك احرام 


ح ١‏ محمد بن يَعْصُوب عَنْ عَلِىَ بن باهم عَنْ أيبه و عَنْ محمد بن يخى عَنْ أختر 1 بن محمد جدبعاً عن ابن أبى مير عَنْ 
اد ع اَي عَنْ أبى عبد الوح َال لا سن ينا اليد و نت عا رادي لحو ا وميا 
ا مُخرماً (نه اشاره كند نه كتابت كند نه راهنمايى كند و نه موارد ديكر) فَيَصْطَادَهُ وَ ا ا شْ ليه َيستَحِلٌ م مِنْ جلك (اشاره نكند 
كه صياد به واسطهى اد بن كار آن را براى خودش حلال بشمرد) فَإِنَّ فيه فِدَاءُ لِمَنْ تَعْمَدَهُ (كسى كه اين كار را بكند بايد كفاره 


دهد) اين روايت صحيحه اهس 


عَتِد الله ع قَالَ لخر هد عَلَى الصَيدٍ كن ل عليه فيل عليه اله - 


ص: اع 


ح ع:عَنْ مُحَمَدٍ بن يَشْتِى عَنْ أخم 1 بْن مُحَمدٍ رَفْعَهُ فى قَوْلٍ الله تارك و تَعَالَى تَناله أَنْدِيكم وَ رماحكم قَالَ مَا تَالَه الى 
المي و الْفِرَاحّ (جيزهايى كه با دست مى توان كرفت مانند تخم يرنده و جوجه هايش) و مَا تنَالَهُ الرّمَاحُ فَهُوَ مَا لَا صل إِلَبِه 


الى 

ح 6: محمد بْن الحَسَن بِإِسْ ماده عَنْ مُوسَى بْن القاسم عَنْ محمد بْن عمَرٌَ بن يزيد عَنْ محمد بْنِ عذافر عَنْ عمّرَ بْن يَزِيد عَنْ أبى 
عَبِدٍ اللو ع قَالَ وَ اجتَنثِ فى إخرامِكك ص يِدَ الْبَرَ كله وَ لَا تأكل مِمًا صَادَهُ عَيِركك و لَا تَشْرْ إِلَيِهِ َيَصِيدَةٌ در اين روايت حرمت اكل 
هم ذكر شده است. 


نكته ى مهم در اين روايات اين است كه يكك حرام عام وجود دارد و آن اينكه هر كونه كامى كه براى صيد برداشته شود 
براى فرد محرم حرام است. در اين روايت كه حرمت كرفتن تخم يرنده» جوجه ى آنء» حرمت اكل لحم شكارء اشاره كردن به 
شكار و همه و همه حرام است از آنها استفاده مى شود كه اصل كام بر داشتن براى صيد حرام است و بعيد است كه نسبت به 
اين موارد كه در روايات ذكر شده است تعبد داشته باشيم. 

فروعات حرمت صيد كتاب الحج 
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موضوع: فروعات حرمت صيد 


بحث در تروكك احرام است. همان كونه كه بيان كرديم اولين مورد از تروكك احرام صيد است و از كلام امام قدس سره در 


مسئله ى اولى كه در تحرير آمده است ده حكم استفاده مى شود كه عبارتند از: 
ص: 576 


حرمت صيد بر (خشكى) اشاره كردن به صيد (حتى اكر به محل اشاره كند كه آن را شكار كند) دلالت كردن بر صيد (مثلا 
به محل كويد ديدم يشت كوه فلان صيد وجود داشت) حرمت اغلاق (حيوان را ببندد و رها نكند) حكم حرمت اكل مصيد 
حرمت ذبح (فرد ديككرى حيوان را صيد كرده است و او فقط حيوان را ذبح مى كند) حرمت صيد جوجه ى يرنده (مثلا جوجه 
ى يرنده را كه نمى تواند فرار كند صيد كنند) حرمت بيض حيوانات همه ى طيور حتى ملخ هم بر محرم حرام است. (حتى 


اكر جزء حيوانات شمرده نشود. البته مراد ملخ صحرايى است.) قتل زنبور جه زنبور سرخ و درشت باشد و جه زنبور عسل. 


صاحب جواهر و ديكران موارد ديكرى را هم اضافه كرده اند مانند: اعانه بر صيد (به اين كونه كه شخص محرم تفنكك 
شكارى را به دست صياد مى دهد و يا صياد به محرم مى كويد يكك لحظه اسلحه ات را بده تا من آن حيوان را شكار كنم.) 


در جلسه ى قبل دلالت يات را خوانديم و الان بايد سراغ روايات برويم و تكك تكك موارد فوق را از روايات استنباط كنيم. 


3-3 5 11 اي‎ 5 ١ 
است و هكذا اجماعاتى كه در اين مورد مطرح شده است.‎ 


ص: ”ع 


اما حرمت دلالت بر شكارء اشاره و اغلاق: 
باب ١‏ از ابواب تروكك احرام 


ح ١‏ مُحَمَدُ بن يَْضُوبَ عن عَلِيٌ بن إِبْرَاهِيم عَنْ أيه وَ عَنْ مُحَمَدِ بْنِ يَخى عَنْ أخير د بْنِ مُحَمَدٍ ججيعاً عَنِ ان أَبى عُمَئْرِ عَنْ 


ل ل رت 
عََالٌ فى الْحَوَم وَ لَاتَدَنَّ علي ملاو وَلَامُ مُخرماً قيِضْطَادَهُ وَ ا َا نش َيه يحل من أَجْلِك فَإِنَّ فيه فِدَاءً لما ) تَعَمَدَهُ 


دراين روايت بحث درا ين است كه آيااين حرمت مخصوص به صيد داخل حرم است يا اينكه اين حكم عام است و فرد 


0 لخر اسان قى يقح نان قله لل حل ارا زان رايت مسحي اريت 


ااين روايت حكم محرم را بيان مى كند. در اين روايت عبارت (يا يدل) هم شامل اشاره مى شود و هم شامل دلالت بدون 
اشاية و مارك كيك 

ح 0: محمد بْنْ الحَسَن بإ نَادِهِ عَنْ مُوسى بْن القاسم عَنْ محمد بن عَمَرَ بْنِ يَزِيدٌ عَنْ محمد بْنِ عَذافِرِ عَنْ عَمَرَ بْنِ يَزِيدَ عَنْ أبى 
عَدِدِ اللوع قَالَ وَ انث فى إخرّامك ص يد الْبْرّ كله وَ لَا تأكل مما صَادَهُ غَيْرك وَ لَا تيدر إليِهِ فيِصدبِدَهُ اين روايت صحيحه مى 


باش 


ص: ”ع 


دراين روايت حرمت اكل هم علاوه بر حرمت اشاره بيان شده است. 


زيرا خداوند مى فرمايد: (حرمت عليكم صيد البر) و وقتى جنين است هر كونه مدخليت اعم از اشاره؛ دلالت» اغلاق و غيره 
داخل در عنوان تحريم مى باشد. عبارت ايشان جنين است: بل يمكن اراده مطلق المدخليه فى صيده و لو بمعونه ما سمعته من 
الاجماع (اين همان اجماعى است كه علامه در منتهى بيان كرده است و تحريم مطلق مدخليت را به علماء نسبت داده است.) 


حق اين است كه در عرف معمولا فعل را به مباشر نسبت مى دهند و حتى در قتل نفس هم اكر كسى مى خواهد انسانى را به 
قتل برساند و فرد ديكرى اسلحه را به دست او بدهد او ديككر خودش قاتل نيست و احكام قتل هم بر او جارى نمى شود و فقط 


معين بر قتل است و احكامى خاص بر او بار مى شود ولى ديككر به او قاتل نمى كويند. در ما نحن فيه هم جه بسا جنين باشد. 


بله از مجموع رواياتى كه در باب وارد شده است كه اشاره. دلالت» اكل و غيره همه را حرام مى دانند مى شود حرمت مطلق 
مدخليت را استفاده كرد. 


ص: اع 


فو نوك 3 اقيايا ع اسك اشاود اف يداد يطلب نانك انبا ها امام عله الام م قرمايكة 7 0 تعره اله فكي 
ذٍ باب ١‏ هم به اين مطلب ب م عل م مى فرمايد: (وَ لا تشؤ إليْهِ فيش 


صيد كند اين عمل براى محرم حرام است. 

ان شاء الله فردا به سراغ مسئله ى ذبح كردن و حرمت صيد فرخ و بيض حيوانات خشكى مى رويم. 
فروعات حرمت صيد كتاب الحج 
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موضوع: فروعات حرمت صيد 


بحث در تروكك احرام است و اولين آنها حرمت صيد بود. امام قدس سره در اين مسئله ده فرع بيان فرموده كه ما در جلسه ى 


قبل مقدارى از اين فروعات را بررسى كرديم. 

امروز به سراغ حرمت صيد فرخ» بيض و حرمت ذبح كردن مى رويم. 
اقوال علماء: 

نسبت به فرخ و بيض ادعاى اجماع شده است و جزء مسلمات مى باشد. 


از جمله كسانى كه در اين فرع ادعاى اجماع كرده اند صاحب جواهر است كه مى فرمايد: (كذا يحرم فرخه و بيضه اكلا و 
اتلافا مباشره و دلاله و اعانه بلا خلاف بل الاجماع عليه بقسميه بل فى المنتهى انه قول كل من يحفظ عنه العلم) 


صاحب كشف اللثام در ج ه ص 58" مى فرمايد: و الفرخ و البيض كالأصل فى حرمه الأكل و الاتلا.ف مباشره و دلالله 
بالاجماع و النصوص 


مرحوم نراقى در مستند در ج ١١‏ ص "6١‏ مى فرمايد: كما يحرم الصيد يحرم فرخه و بيضه بلا خلاف يعلم كما فى الذخيره بل 
عن التذكره و فى شرح المفاتيح الاجماع عليه 


ص: /517 
البته بحث در حيوانات بيابانى است نه حيوانات اهلى مانند مرغ خانكى. 
دلاات روايات: 


روايت ؟ باب ١‏ از ابواب تروككث احرام 


عه عام 


عَنْ مُحَمَّدٍ بْن يَحْيَى عَنْ أخم 1 بْن مُحَمَّدٍ رَفَعَهُ فى قَوْلٍ الله تَبَارَك و تَعَالَى تَنالهُ يديك وَ رما حك قَالَ مَا تَنَالَهُ الئْدى الَْيِض و 


الفْرَاحَ وَ مَا تَنالهَ الرّمَاح فهُوَ مَا لا تَصِل إِلئِه الأئِدِى اين روايت مرفوعه است ولى با اين وجود معمول بها مى باشد. 


مشكلى كه در اين روايت است اين است كه مفسرين و بعضى از روايات تصريح مى كنند كه عبارت (تناله ايديهم) اشاره به 
محرم شده بودند نزديكك شده بودند كه به آسانى مى شد آنها را صيد كرد و با اين حال آنها نمى بايست آنها را با دست مى 


باااين وجود در اين روايت» عبارت فوق از آيه به كرفتن بيض و فرخ تفسير شده است. 


نقول: ما جون استعمال لفظ در اكثر از يكك معنا را جايز مى دانيم مى كوييم كه هر دو مورد مى تواند از آيه ى مزبور استفاده 
شود و اشكالى هم وجود ندارد. به عبارت ديكر استعمال يكك لفظ در بيش از يكك معنا قرينه مى خواهد و در ما نحن فيه هم 


وجود روايت فوق قرينه بر جواز است. 


طائفه ى ديكرى روايات» روايات كثيره اى است كه در باب كفارات وارد شده است. در آن روايات كفاره ى بيض» فرخ و 
اينكه در حرم باشد يا در خارج حرم و نسبت به يرند كان مخلف و صور ديكر مطرح شده است. اين روايات در وسائل ج 4 


باب ٠١‏ و75 ازابواب كفارات مطرح شده ست 


ص: ارون 


دراين مورد نمى شود به آيه تمسكك كرد زيرا كرفتن تخم و جوجه ى يرند كان جه بسا صيد محسوب نشود. 
در اينجا اين سؤال مطرح مى شود كه آيا كفاره دلالت بر حرمت دارد يا نه؟ 


يمكن ان يقال كه كفاره هميشه دلالت بر حرمت ندارد زيرا مواردى هست كه كفاره در آن وجود دارد ولى ارتكاب عمل 
حرام نيست. مثلا فردى است كه در حال احرام مضطر مى شود لباس مخيطى بيوشد. اين عمل بر او حرام نيست زيرا مضطر 
است ولى با اين وجود بايد كفاره هم بدهد. هكذا صيد از مواردى است كه حتى فرد جاهل هم بايد كفاره بدهد حتى اكر 
جاهل قاصر باشد. در حالى كه فرد جاهل معذور است و حديث رفع دلا-لت بر معذور بودن او دارد (رفع عن امتى ما لا 
يعلمون). 


نقول: در ما نحن فيه كفاره يقينا و به طريق اولى دلالت بر حرمت دلالت به اين كونه كه وقتى فرد جاهل بايد كفاره بدهد به 
طريق اولى عالم هم بايد كفاره بدهد و يا اينكه وقتى فرد مضطر لباس مخيط مى يوشد و يا مضطر مى شود و زير سقف مى 
رود بايد كفاره بدهد به طريق اولى فرد عالم بايد كفاره بدهد و اين عمل بر او حرام مى باشد. بنابراين كفاره دلالت بر حرمت 
تكليفى دارد و فلسفه ى كفاره اين است كه فرد را از انجام عملى نهى كند و اين دلالت بر حرمت دارد و وقتى فرد جاهل بايد 
كفاره بدهد براى محكم كارى است كه در حال اختيار به هيج وجه آن را مرتكب نشود و شارع خواسته است با اين طريق 
حريم حرام را به شكل كامل حفظ كند. 


ص: بكرن 


بله ادعاى اجماع در اين مسئله مى تواند مدر كى باشد. 


حرام است محرم صيد را ذبح كند (البته ذبح كوسفند و يا مرغ خانكى و رام حرام نيست بلكه آنى كه صيد شده است حرام 


اقوال علماء: از جمله كسانى كه ادعاى اجماع كردند صاحب كشف اللثام است كه درج هص 78”” ابتدا اصل حرمت ذبح را 
از علماء مختلف نقل مى كند و بعد مى فرمايد: و فى التذكره و المنتهى الاجماع عليه. 


صاحب جواهر مى فرمايد: هو المشهور شهره عظيمه بل لم يحكى الخلافى فيه بعض من عادته نقله وان ضعف. 


نككرده انك. 


دلالت آيات: آيات قرآن كه مى فرمايد: (و لا تقتلوا الصيد و انتم حرم) ذبح را شامل مى شود زيرا ذبح كردن همان قتل حيوان 
است. هكذا آيهى (حرمت عليكم صيد البر) هم براين امر دلا-لت دارد زيرا نمى شود كه صيد حرام باشد ولى خوردن آن 


حرام نباشد. 


همجنين رواياتى كه مى كويد صيد حرام است اين مورد را شامل مى شود زيرا ذبح براى اين حرام است كه حيوان را نبايد 
كت 


علاسوه براين ديروز كفتيم كه تمامى انحاء كمكك اعم از دلالت» اشارتء اغلاق و غيره همه حرام است بنابراين ذبح به طريق 


اولى حرام مى باشد. 
مضافا بر اين موارد روايات خاصه هم وجود دارد: 


0 


باب ٠١‏ از ابواب تروكك احرام: 


در اين باب رواياتى است كه حرمت ذبح در حرم را مطرح مى كند ما در اين باب به آن روايات نمى يردازيم بلكه رواياتى را 


البته در اين باب هم اين را مطرح مى كنيم كه هم ذبح كردن حرام است و هم اككر محرم حيوان را ذبح كند آن حيوان ميته مى 


شوك بعل الهاخواش مل توانك آن ححنوان را /مخورد ونه د كران مق تراد أن يرا استفاده كد 


از رواياتى كه مى كويد ذبيح ميته است به طريق اولى استفاده مى شود كه ذبح حرام است. 


ح ”: عَنْ أبى أخترة يَعْنِى ابْنَّ أبى عُمَثِرِ عَمَنْ ذَكَرَهُ عَنْ أبى عَدِدِ اللوع قَالَ قَلتٌ لَهُ الْمُخْرمُ يْصِيبُ الصَّيِدَ فيفْدِيهِ (كفاره اش را 
هم يرداخت كرده است.) أ يَطْعَمَة أوْ يَطْرَحْهُ قَالَ إذاً يَكونَ عَلَيِهِ فَِدَاءٌ آخَرُ (اكر آن را بخورد يكك كفارهى ديكر هم بايد 


ه يعو 


اق وؤامت مرسلق انق ابن عمير امسق (مرسلات:اوقايل عيل است) 
حكم به دفن در اين روايت دليل بر ميته بودن حيوان است. زيرا ديكر اين حيوان قابل استفاده نمى باشد. 


اه 


ح : عَنْ محمد بْن أخكرد بْن يَحْيَى عَنْ أبى جَغفر عَنْ أبيه عَنْ وَهْب عَنْ جَغْفْر عَنْ أبيهِ عَنْ عَلٌِ ع قال إذا ذَرحَ المُخْرمٌ الصَيِدَ 
لَمْ يأكله الْحَذَالَ وَ الْحَرَامُ (نه محل و نه محرم نمى تواند آن را بخورد) وَ هُوَ كالْمَيِتَه... 


ص: إفرفا 


سند اين روايت صحيح نيست. 

ح «: عَنْ مُحَمّدٍ بن ال افع اتناو عع الشقى تن فى خذاب قن شان قر جَعْفَرع أنَّ عَلِتَاً ع كان يَقَولَ إِذَا دَبَحَ الْمْحْرِمُ 
الصَّيِدَ فى غَْر الْحَرّم فَهُوَ مَتِنَه لا يتأكلهُ محل وَ لَا مُحْرمٌ. اين روايات هرجند سند , بعضى از آنها مخدوش است ولى جون متضافر 
هست و روايت ابن ابى عمير هم در ميان آن هست و اصحاب هم به آن عمل كرده اند قابل عمل و اعتماد مى باشد. 

البته اين روايات معارض هم دارد كه بايد آنها را نيز بررسى كرد. 
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موضوع: فروعات تركك صيد 


بحث در ذبيحهى محرم بود كه كفته اند به منزله ى ميته است و اكل آن هم براى محرم حرام است و هم براى محل. (البته 
اينكه آيا تمام احكام ميته بر آن بار است مانند نجس بودن و امثال آن را بعدا مطرح مى كنيم.) 


است و بعضى از قدما حكم به جواز آن داده اند و روايات مختلفى هم بر اين امر دلالت دارد. 
ديروز اصل مسئله را مطرح كرديم و ادله ى سه كانه اى كه عبارت بود از اجماعء آيات و روايات را بر آن اقامه كرديم. 
اضف الى ما ذكرنا اينكه بعضى دليل جهارمى هم اقامه كرده اند و آن اينكه ذبح كردن محرم بدون بسم الله امكان يذير نيست 


با شروع در عمل حرام سا زكارى ندارد از اين رو بسم الله كفتن او كالعلدم است و در نتيجه حيوان ذبح شده در حكم ذبيحه 


ى بدون بسم الله مى باشد و ميته مى شود. 
ص : 5177 
صاحب جواهر از اين دليل جواب داده است و دليلى نقضى ارائه كرده» فرموده است اين مانند سر بريدن كوسفند غصبى است 


نقول: اين كلام صحيح است. بله اكر قصد قربت در حيوانات شرط بود مشكل ايجاد مى شد ولى قصد قربت شرط نيست. از 


اين رو اين امر از باب اجتماع امر و نهى نمى شود. 


دليل ينجم: در باب كفارات احرام كفته شده است كه اكر شخص محرم به اكل لحم مضطر شود و لحمى كه در اختيار دارد يا 


ميته باشد و يا لحم صيد. در اين حال روايات متعددى داريم كه ميته ترجيح دارد. از اين رو لابد مذبوح محرم از ميته هم بدتر 


سرا. 


وسائل ج 4 باب 8 از ابواب كفارات صيد 


0 
أ 


ح :عن محمد بْن الْحَمَنِ الصّفَارٍ عَنْ مُحمَدٍ د بن عد الْجَارِ عَنْ إشححاقَ عَنْ جغَْرِ عَنْ أبيوع أ نَّ عَلداع كان يَقُولٌ إِذَا اضطرٌ 
الْمُخرمٌ إلَى الصَّيدٍ وَ إِلَى الْميتهِ فَليَاْكل الْميئه الى أخل الله له (اشارهية آيه ى قرآن است كه مى فرمايد: حرمت عليكم الميته... 
الى ما اضطررتم) 


9 متتل 


5 
- 


اح 13: لاحي الح عو اراك امور ع جر الغتار الجارى ” قَال سَأُ لت أبَا عَمِدِ الله ع ء عَنٍ الْمُخرِم إِذَا اضْطرٌ إِلَى ميته 
خلاو رخذ مدا فال عا كل الفهه وجتسكك القريك العسددك 


تقول يقبشى روايات بات :مزيور دلالت بو خوان اتنتفادة از .عمد ذارد نو مى كويد: ضيده ر|ااستفاده' كد :وميه را استفاده كن از 
جمله: 


يكن 


"سين لقان ع 1 


الْمُخرم يُضْطَدٌ َبجِدُ الْمَيَه وَ اصع أَيّهُمَا يَأْكلٌ قَالَ َكل مِنَ الصَّدِدٍ أَمَا بحب أَنْ يَأْكلَ مِنْ مَالِهِ قلت بَلَى قَالَ إِنّما لَه الْفدَاء 


دراين روايت آمده است كه از 5 شت صيد بخورد و بعد كفاره اش را هم بدهد و با اين ترتيب كويا از مال خودش خورده 


است. (اما ميته را اكر بخورد كفاره ندارد) 
هكذاح 5 ", ع, / ع» لاء 9 و ٠١‏ همين مضمون را دارد. 
روايت هشتم هم موافق ترجيح ميته است كه آن هم به شكل روى نقل شده است. 


و لكن نقول: سلمنا كه ترجيح به جانب صيد است ولى با اين وجود دليل ينجم به قوت خودش باقى است. زيرا در اين روايات 
ميته را مقابل صيد قرار داده است كه هر دو حرام است و حال فرد كه مضطر شده است كدام يكك از اين حرام ها را انتخاب 
كند. 


قول به تفصيل: از جمعى از قدماء نقل شده است كه براى محرم حرام است از صيد بخورد ولى اكر محرم صيدى انجام دهد. 


فرد محل مى تواند از آن استفاده كند با اين قيد كه در حرم نباشد. 


صاحب مستند در ج ١١‏ ص 67” اين قول را از جماعتى از قدماء اين قول را نقل كرده است و مى فرمايد: كالصدوق فى 
المقنع و و الفقيه و الاسكافى و المفيد و السيد و الكلينى. 


ص: ممع 


دليل اينها روايات مستفيضه ى صحيحه ى معتبره است. (هر جند مشهور قائل به منع شده اند كما اينكه صاحب جواهر مى 


فرمايد: شهره عظيمه اى وجود دارد.) 
وأفائل ع اباب الابزات ورك حرا 


530 


على الفغرم . 
ح ': عَنْ عَلِىّ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ حَمَادِ بْن عِيتدى و ابن أبى عُمَثِرِ عَنْ مُكواويّة بْن عَمّارٍ قَالَ قَالَ أَبّو عَود اللّع إِذَا أَضَابَ 
الْمُخْرمُ م الصَعدَ فى الْحوم و هُوَ ممخرع إن فى له أن يَفنهوَلَا َكَل عد و إِذًا أصَاتٍ فى الْلَ قن لحكل أله وَعَليه ُو 


الْفِدَاءُ ذيل اين حديث بر مدعا دلالت دارد. در اين روايت آمده است كه فرد محرم بايد فداء بدهد. 


م يه 


ل ا ل ل ل م ا اه 
بعشك اله إن َلك علد( ل 


ص: ومع 


در اين روايت امام عليه السلام مى فرمايد من خودم هم از آن مال خورده ام. 

حال بايد ديد با وجود اين روايات جرا مشهور به حرمت اكل بر محل فتوا داده اند. 
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بحث در اين بود كه حيوانى كه محرم صيد كرده است و يا حيوانى كه آن ذبح كرده است خوردن آن حرام است و در 


آنجه مسلم بود اين است كه حيوان ذبح شده براى شخص محرم در حكم ميته است ولى اين بحث مطرح است كه آيا محل 


مى توان از آن صيد بخورد يا نه. 


جواز اكل بر محل شدند. در اين مورد دو دسته از روايات با هم تعارض داشتند. يكك دسته از روايات مى كفت كه بايد حيوان 
مذبوح را دفن كنند كه معناى آن اين است كه هيج كس نمى تواند آن را استفاده كند و الا-اكر محل مى توانست آن را 


در مقابل روايات صحيحه ى بسيارى است كه حكم به جواز اكل بر محل مى كرد. 


اكر بككُوييم مشهور ازاين روايات اعراض كرده اند مى بنيم كه بسيارى از علماء متقدمين به مضمون اين روايات عمل كرده 


انك 
ص: وخرفرا 


از طرفى ديكر قبلا هم كفتيم كه به نظر مى رسد كه اصحاب در بسيارى از موارد هنكامى كه به روايات متعارض برخورد مى 
كردند به آنى كه مطابق احتياط بود فتوا مى دادند از اين رو در اينجا هم آنى كه موافق احتياط است اين است كه حتى محل 


هم از آن حيوان استفاده نكند و جه بسا اين امر موجب شده كه عده اى روايات حرمت مطلقه را ترجيح دهند. 


مضافا بر اينكه: مى توان كفت كه رواياتى كه مى كويد محرم هنكام اضطرار بر ميته و صيد بايد صيد را ترجيح دهد مى توان 


اشازه به اين داشته باشد كه صبيد يكك درحه از .ميمه بهثر اسك زيراعخل هن تواتد ان آن استفادة كتل: 


همجنين اكر شكك كنيم كه محل مى تواند از آن بخورد يا نه اصاله الاباحه جارى مى شود. 
تخلص من جميع ما ذكرناه كه حق با قدماء است و آن اينكه حيوان صيد شده بر محل حلال است. 


بالحليه فى الاول و الحرمه فى الثانى. 


دليل اين قول: رواياتى كه دلا-لت بر دفن و يا حرمت مطلق داشته در آنها از ذبح تعبير شده بود ولى رواياتى كه بر جواز بر 


محل اشعار داشت در آنها به صيد تعبير شده بود. 


ص: لكرذرا 


لكن نقول: اين تفصيل هم مشكل است زيرا جه فرقى مى تواند بين مقتول به صيد و مقتول به ذبح باشد. خصوصا كه در 
روايات آمده است كه اكر محل بخورد فرد محرم بايد كفاره بدهد از اين رو جه فرقى بين مقتول بالصيد و مقتول بالذبح است 


زيرا در هر دو حال اككر محل بخورد, فرد محرم بايد كفاره بدهد و هيج فرقى بين آن دو مورد نيست. 


بقى هنا شىء: اكر ذبيح محرم به حكم ميته باشد آيا تمام احكام ميته بر او بار است يعنى نجس است و از جرم او در نماز مى 
توان استفاده كرد يا فقط به حكم ميته است از جهت اكل. 


نقول: اقوال علماء در اين مورد متفاوت است و بعضى قائل به احتياط شدند كه از جميع جهت مانند ميته باشد 


ولى ما مى كوييم: اكر قائل شديم محل مى توان آن را بخورد واضح است كه از جميع جهات در حكم ميته نيست. فقط 
كسانى كه مى كويند حتى محل هم نمى تواند از آن استفاده كند بايد اين بحث را نيز حل كنند كه آيا من جميع جهات در 


حكم ميته است يا نه. 


اينكه شكك داريم كه آيا از ساير جهات هم مانند ميته است يا نه و در آن اصل عدم جارى مى كنيم. 


از ده فرع امام قدس سره حرمت صيد يرند كان بيابانى و حتى ملخ باقى مانده است. ما ابتدا حكم ملخ را بيان مى كنيم زيرا اكر 


قائل به حرمت شويم»؛ حرمت در طير به طريق اولى اثبات مى شود. 


نا 


اقوال علماء: حرمت صيد ملخ صحرائى (و نه دريايى) بين شيعه اجماعى است. حتى اكثريتى از اهل سنت هم قائل به حرمت 
شد اند اما جمعى از مشاهير اهل سنت قائل بوسعليت من باشدد. 

ان شاء الله فردا اقوال اين مسثله را بيان مى كنيم. 
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بحث اخلاقى: 


وسائل باب ١‏ از ابواب احكام العشره 


ف م هه 


ح * عَنْ محمد بن يَخهى عَنْ أخك ة بْن مُححَمَدٍ عَنْ عَلِيَ بْنِ الحم عَنْ مُراويّة بن وَهْب قَالَ قلت لَهُ (به امام عليه السلام عرض 
كردم:) كَيٌِ يَنبغِى لَنَا أن تَطرع فيك ا بدا وَ بن كَؤمِنَاوَينَ خُلَطَئنَا «دوستان ما) مِنّ النّاس مِمَنْ لَيسُوا عَلّى أَمْنًا (بعنى شيعه 
نيستند) كَقَالَ تنْظرُونَ إِلَى أَتِمكم الِّينَ تفَْدُونَ بهع نط كَعون ما يط و5 فَوَ الل نع لََعُودُونَ موْضَامُعْ وَ يَنْهَدُونَ جَتَائرَمُْ و 
يُقِيمُونَ الَّهَادَة لَه وَ عَلَتِهمْ وَ يُوَدُونَ الْمَانَه إِلَتهمْ اين روايت مربوط به كيفيت معاشرت با غير شيعيان است و امام عليه السلام 


با بيان قسم كه نشانه ى تاكيد است به جند مورد اشاره مى كند: 


عيادت از بيماران آنها شركت در تشييع جنازه ى آنها به نفع و بر ضرر آنها اقامه ى شهادت مى كنند. امانتى از آنها اكر در 


دست داشته باشند به آنها اداء مى كنند. 


بايد توجه داشت كه مخالفان ما بر سه كروه هستند. 


يكك كروه ناصبى ها هستند كه ما از آنها برائت مى جوييم. آنها قائل به نجاست آنها هستيم. آنها كسانى هستند كه دشمن 
على بين ابى طالبب مى باشئد كه البته بسيار كمند. امروزه مخالفين ما نه تنها على بن ابى طالب را به عنوان يبشوا مى شتاستند 


بلكه به اهل بيت هم به عنوان ذريه ى رسول الله احترام مى كذارند. 
ص: رض 


كروه دوم مخالفان شيعه هستند نه مخالف اهل بيت. اينها همان وهابى ها هستند كه به شيعان رافضى مى كويند كه نزد آنها 


لقب زشتى به شمار مى آيد. 


سومين كروه كسانى هستند كه نه تنها موافق اهل بيت هستند حتى نسبت به شيعيان هم ابراز علاقه مى كنند. فقط خطشان با ما 


رفتار ما با هر سه كروه يكسان نيست. ما با قسم اخير رفتار دوستانه داريم و اين رفتار خود موجب جذب و جلب آنها به عالم 


تشيع شده اسثت. 


اما كروه دوم كه با شيعيان مخالف هستند: ما در شرائط فعلى با آنها مدارا مى كنيم و حتى مطابق دستورى كه در روايات آمده 
است ما با آنها نماز هم مى خوانيم و حتى امام قدس سره دستور داده بود كه نمازها را در كاروان ها تعطيل كنند و با آنها نماز 
بخوانند. در اين شرائط و زمان اكر دعوا و دركيرى بين مسلمانان ايجاد شودء دشمنان اسلام از آن بهره مى كيرند. اما اين 


بدين معنا نيست كه ما از اصول خود صرف نظر كرده باشيم. 
موضوع: فروعات تركك صيد 


بحث در تروكك احرام است و به مسئله صيد مشغول هستيم. امام قدس سره در اين مسثله به ده فرع اشاره مى كند و ما به اين 


فرع رسيديم كه محرم نبايد ملخ و طيور صحرايى را صيد كند. (حتى صيد يرند كان بيابانى حرام كوشت هم حرام است.) 
ما ابتدا حكم جراد را مطرح مى كنيم تا به طريق اولى حكم طيور بيابانى هم روشن شود. 


ص: 61 


واحمد فى روايه و فى التهذيب انه منه بريا و منه بحريا 
مرحوم نراقى در مستند ج ١١‏ ص "0١‏ مى فرمايد: الجراد فى معنى الصيد البرى اتفاقا محققا و محكيا له. 


صاحب جواهر در ج ١68‏ ص 797 مى فرمايد: و الجراد فى معنى الصيد البرى عندنا بل فى المنتهى و عن التذكره انه قول علمائنا 


دلالت آيات: آيات (لا تاكلوا الصيد و انتم حرم) و آيه ى (حرمت عليكم صيد البر ما دمتم حرما) 


ما شكك داريم كه عرفا به ملخ صيد مى كويند يا نه از اين رو به آيات استناد نمى كنيم. زيرا مثلا اككر من ملخى را كرفتم و يا 
ملخى در زير ياى من له شود آيا عرفا به آن صيد مى كويند؟ بله اكر كسى تورى بككيرد و ملخ هاى زيادى را صيد كند مى 


توان به آن صيد اطلاق كرد. 
دلالت روايات: 
باب 7 از ابواب تروكك احرام 


أبى تفرع قَالَ لك ص على كم علوت جردا ال جصان لله و نم مخرمُوق كدالوا إن ون سه هد ابش القع 
ارْمِسُوةٌ فى الْمَاءِ إذاً (يعنى آنها را در آب داخل كنيد و ببينيد آيا زنده مى مانند يا نه از | ين مال بحر نيستند و خوردنشان حرام 


است.) 


ص: ؟عع 


ح ”: عَنْ عَلِىٌ بْنِ باهي عَنْ أببه عَنْ حَمَادٍ عَنْ حَرِيزٍ عَنْ زُرَارَ عَنْ أ هماع قَمالَ لمخم يتتَكبُ الْجَرَادَ (خحودش را از ملخ 
دور دارد) إِذَا كانَ عَلَى الطريقٍ فَِنْ لَمْ بَجذ بُدَ فَفََلَ فلا ضَّئ > عَلَيه 


در باب كفارات احرام هم باب /7” و 38 بيش از ده روايت دارد كه بر ما نحن فيه دلالت مى كند زيرا قبلا كفتيم كه كفاره در 


حالت عمد دلالت بر حرمت دارد. 
ان شاء الله فردا به ادامه ى اين روايات مى يردازيم. 


ترك صيد در حال احرام كتاب الحج 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: تركك صيد در حال احرام 
بحث در تروكك احرام است و سخن در مورد صيد طير و صيد جراد است. 


كفتيم درباره ى جراد ادعاى اجماع شده بود كه محرم نبايد آن را صيد كند و روايات متعددى هم بر آن دلالت دارد. اين 


روايات در باب /اازابواب تروكك احرام وارد شده أاسنثة: (در آن باب حدود # روايت دلالت بر مدعا دارد.) 


ح *: محمد بْنُ الْحَسَن بِإِسْمَادِهِ عَن الْحَسَدِيْن بن سَيِيدٍ عَنْ قَضَ الَهَ عَنْ مُكَاوِيَة بْن عَمَارِ عَنْ أبى عَدِدِ اللوع قَالَ لهس لِلْمُخرم أنْ 
تأكل جَرَاداً وَ لَا يَفْتلَهُ الْحَدِيتَ 


اضاف الى ذلكك رواياتى كه در باب كفارات آمده است. (باب /ا” و 8” ابواب كفارات.) 


در مورد اينكه كفاره ى قتل آن جقدر است در روايات موارد مختلفى ذكر شده است. در بعضى يكك دانه ى خرما آمده است 
ودر بعضى كفى از طعام كه مى توان آنها را حمل بر تخيير كرد. 


ص: “عع 
همان طور كه قبلا كفتيم و صاحب جواهر هم قائل است هر جا سخن از كفاره است» ظاهرش حرمت ارتكاب عمل مى باشد. 


كفتيم اين بحث بسيار محل ابتلاء مى باشد زيرا كاه بر سر راه ملخ هاى بسيارى بيدا مى شود و اككر انسان مراعات نكند آنها را 
يامال مى كند و در روايات هم آمده است كه اككر مشقت دارد اشكال ندارد آنها را يامال كند و الا نبايد به آنها كارى داشت. 


اما حكم طير: 


نمايد. 


ادله ى حرمت صيد طير بيابانى: 

دليل اول: اجماع 

وقتى حكم در جراد اجماعى باشد طير هم مسلما مورد اتفاق و اجماع مى باشد. 
دليل دوم: آيات قرآن 


ابه ى 48 سورهى مائده (حرم عليكم صيد البر ما دمتم حرما) و واضح است كه صيد مرغان هوا يكى از مصاديق صيد بر 


4. 


اليك 

آيه ى 48 سوره ى مائده (لا تقتلوا الصيدت و انتم) 

از آيه ى اول حرمت كوشت حيوان وازآيه ى دوم حرمت ذبح آن استفاده مى شود. 
دليل سوم: اولويت قطعيه نسبت به جراد 


جراد يكك حيوان كوجكك است كه فقط بعضى آن را مى خورند وقتى اين حرام باشد به طريق اولى طير بيابانى هم حرام 


دليل جهارم: اولويت قطعيه نسبت به بيض و فرخ 


ون م 


وقتى تخم و جوجه ى بيابانى را نتوان استفاده كرد واضح است كه خودشان به طريق اولى حرام مى باشند. 
دليل ينجم: رواياتى كه در خصوص طير وارد شده است. 
وسائل ج 4 باب 8 از ابواب تروكك احرام 


ح :١‏ محمد بْنُ الْحَسَن بِإِسِْمَادِهِ عن لصي بن سيد عَنْ فََالَة عَنْ مايه عَنْ أبى عد الع فى حَحدِيث قَالَ و السمكك لَابَأسَ 
باعل طَريهِ و عبالجه (شور باشد) و بترو َال الله تَعَالَى أخَل لك عدي بغر وَ طَعَامهُ متاعا لَكُمْ وَ لِلسّيارَهِ قَالَ فلخت الَّذِينَ 
أكون (آنهابى كه مى خواهند ماهى بخورند مى تواتدد هم تازه وهم شور شده اش را بخورند) و كَالَقَصلٌَ ما بتنُمَا (يعنى 
يبان قانون در صيد بر و بحر) كل طيرِ يَكُونُ فى اجام (در ييشه ها زندكى مى كند) تَِيضٌ : فى الْبرٌ وَيُمَرَحّ فى الْبرٌ فَهُوَ مِنْ 
صَعِدِ ال وَمّا كان مِنَ الطَِر يَكُونٌ (شايد به قرينه ى مقابله اين عبارت يبيض بوده باشد) فِى البخر وَ مُمَوَحّ فى الْبخر فَهُوَ وِنْ 


ف لاون روايت صحيحه است. 


8 ِعَنْ عحمّادٍ عَنْ ريز عَمَنْ أ خب عَنْ أبى عَم الع قَالَ ابأ بن بيد المحم الشّمك و يَأكُلَ مَالِحَهُ وَ طَريَهُ وَ يَتَرَودَ وَ 
َال أجل لَكُمْ ض د البخرٍ و ططعامة متاعً لكمْ َل ماله الى بون و قصل ما ما كل طَِ بون فى الجام يض ذ فى اليد وَ 
فرح فى الْر قَهُوَ مِنْ صَيِدِ الْبِدَوَ مَا كان مِنْ صَيِدٍ اليد يَكُونٌ فى ابر وَ يض فى البخر فَهُوَ مِنْ صَهِدٍ الأبخر 


ص: معع 


دليل ششم: روايات وارده در ابواب كفارات 


باب 8 7 و 4 رواياتى دارد كه بر مدعا دلالت دارد. در اين ابواب صيد انواع مرغان بيابانى و حتى حيوانات حرام كوشت ذكر 


شده است. 
تم الكلام فى حرمه صيد الطير 
اما دهمين فرعى كه امام در اين مسئله مطرح كرده است حرمت قتل زنبور است. 


(نحل زنبور عسل است و زنبور هم به معناى همان زنبورهاى درشت و قرمز است) در روايتى به جاى نحل از نمل سخن به 
ميان آمده است و جه بسا در رواياتى كه سخن از زنبور و نحل به ميان آمده است در واقع زنبور و نمل بوده باشد جون نحل 


كاه رتوو فوجبة آزان.وابذاءمى :شود در ابن تحال عى توان اتهاءنا كشت ولى ١‏ كر آزان تداشعه باشته تمى شود انها زا 
اث 0 


اقوال علماء: اين حكم اجماعى نيست 


تردد و الوجه المنع 


جايز نباشد. 


مرحوم نراقى د امستند بج ١١‏ ص /17” مى فرمايد: الظاهر أن تجويز قتل الزنبور وما بعذه أيضا لأجل الخوف لا مطلقا ... بل 
وجوز قتله فى المبسوط 


دلاات روايات: دراين باب دوو دسته روايت وارد شنكة: اسست. رواياتى است كه قائل به جواز شده اند و رواياتى كه مانعه مى 


باشند و ان شاء الله اين روايات را بررسى مى كنيم. 


ص: وعع 


البته اصل در اينجا اقتضاى جواز دارد. 


ترك صيد در حال احرام كتاب الح 
نر و حرام 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 
بحث در مسثئلة محرمات احرام است و سخن در صيد است. 


متاسفانه در اين بحث فروعاتى كه محل ابتلاء نيست بسيار مورد بحث قرار كرفته است و برعكس مواردى كه محل ابتلاء است 
مورد توجه قرار نككرفته است. مانند بحث مفصلى در مورد كشتن شير» كركك, شترمرغ و امثال آن شده است ولى مسئلة قتل 


الوروسكس» شه موريعة واكاك اه زياد مورى حك لبيية: 


ما امروز مسئلةُ قتل زنبور و نحل را مطرح مى كنيم. در بعضى از عبارات فقهاء از زنبور و نمل كه مورجه است سخن كفته شده 


است. 
البته قتل زنبور و امثال آن جزء صيد نيست بلكه جزء ملحقات به بحث صيد است. 
اقوال علماء: 


صاحب مستند در ج ١ص‏ 67” قائل است كه قتل زنبور به سبب ترس از نيشش اشكال ندارد ولى بدون عذر نمى توان آن را 
ك3 د 


صاحب شرايع هم ابتدا در جواز قتل ترديد كرد و بعد قائل شد كه اكر مزاحمت ايجاد نكند نمى شود آن را كشت. صاحب 


جواهر هم بعد از نقل عبارت شرايع آن را قبول كرده بود. 

در مقابل بعضى قتل آن را جايز دانستند و براى آن دليل آوردند. 

دليل قائلين به جواز قتل زنبور: 

دليل اول: اصل 

اصاله البرائه و اصاله الاباحه مى كويد هر جيزى جايز است مككر اينكه حرمتش ثابت شود. 
ص: /5181 


دلالت روايات: 


باب 6١‏ از ابواب تروكك احرام 


ح نامعن أَخمّدَ بْن مُحَمّدٍ عَنْ مُحَمَد بْن بَحْيَى عَنْ غَياثْ بْنِ رايم عَنْ أيه عَنْ أبى عَدِدٍ اللوع َال يَفْملُ الْمُخرم الرثورَو 
لنَسْرَ (باز ويا كركس و شايد هر نوع ار لو لإ ل ل ل ا ا 
قال الكل العو اسك ساق كل فو للد كو سعد يووا تخ فانين؟ بن ابراهيم توثيق شده است ولى يدرش توثيق 


تشدكة:'|اشيت: 


در مورد مارها كفته اند كه اكر به به كسى كارى ندارد نبايد به آنها كار داشت ت ولى اكر مار سمى و خطرناكك است بايد آن را 
كشت يق | كر حفيله دكدة؛ 


2 م 


و 


عَنْ عَلِيٌ ع قال يَفَمَّل الْمْرِمٌ م ع اَل هر جيزى كه به او حمله كند) مِنْ تربع أَؤ رو يَفْقَلُ الو لَعَفْوَت و الحقة 3 
الف لد نك الام اكات 1 


ح 17 عَدِكَ الله بْنُ جَعْفر فى قوب الإشْ.مًا اد عَنِ السَمْدِىٌ بن مُححَمَدِ عَنْ أبى الَْخْعَرىٌ وَهْبٍ بْن وَهْبٍ عَنْ جَعْفَرِ بْن مُححمَدٍ عَنْ أبيه 
د 

فَ أَنْ يعدو عله مِنَ الصَاع و الْكلْبَ الْعقُورَ سند اين روايت هم به وهب بن وهب ضعيف است و 

او قاضى سنى بوده است از اين رو ائمه را به اسم خودشان نام مى برد. 

روايات مانعه: 

در مقابل اين روايات جند روايت ديككر است كه در همان باب ذكر شده است. اين روايات خود بر دو قسم است: 

طائفةٌ اولى: قسمى از آنها به طور كلى مى كويد هر حيوانى كه به انسان تعدى نمى كند را نبايد به قتل رساند. 


ص: معع 


ح ': مُحمَدُ بْنُ الْحَسَن بِإِسَْادِهِ عَن الْحْسَيِنِ بْن سَعِيدٍ عَنْ حَمَادٍ عَنْ حَرِيز عَنْ أبى عَبِدِ اللوع قَالَ كل ما يَخَافَ الْمُخْرِمُ عَلَى نَفْسِهِ 
مِنَ السّبَاع وَ الْحبَاتِ وَ غَثِرهَا فَليََُلهُ وَإِنْ لَمْ يُردْك فلا تُرَدْهُ اين روايت صحيحه است و ذيل آن بر مدعا دلالت دارد و زنبور و 


و 


ع م ا بثِ قال ثم ان كَقْلَ الدَّوَابٌ كلها إن 
الأنْعَى وَ الْعَقْربَ و الْمَرَه مَأما الْمَأرَهُ نا و السَّاء وَ ضرم عَلَى أَهْلٍ الْبِتِ وَ ما 
الْحجر قَلَمِ نه َقَالَ لَعَنَكِ الله ل برا تَدَعِيئَهُ وَل اجر وَ الْحَيَه إنْ أَرَادَ نك فَاقْدلْهَا ا 
5 الْعرَابَ وَ الْحَدَأة رَمْياً عَلّى ظهْرِ بَي كك اين روايت صحيحه است. 


در حديث مزبور عبارت (وَ إِنْ لَمْ تُرذك فلا تُرِدْهَا) بر مدعى دلالت دارد. 


(تا اينجا جمع بين اين دسته از روايات و روايات مجوزه به اين كونه است كه اين روايات عام است و روايات مجوزه اينها را 
تخصيص مى زند يعنى هر حيوانى كه به انسان كارى ندارد را نبايد كشت مككر زنبور و جند حيوان ديككر ولى روايات طائفة 


دوم صريحا نهى مى كند.) 
طائفة ثانيه: 


وسائل ج ياب از كفارات صيد 


وود اع لني 0 0 له 92 
ل ا ل ل ا 


2 


فافكله اوه روافض ميث اق 


ص : 9ع 


مطابق اين روايت اكر زنبور به انسان حمله كند مى توان آن را كشت و الانه. سابقا هم كفتيم كه كفاره دلالت بر حرمت مى 


كند خصوصا كه در صدر اين روايت بين خطا و عمد فرق مى كذارد واب ين علامت اين است كه در صورت عمد اين عمل 


ح 7 مُحََدُ بن اْحَسَنٍ بإسْمَادِِ عَنٍ الْحَرينٍ بن سجيدٍ عَنْ قط اله وص فَانَ عَْ مايه قَالَ سَأَْتُ أب ود اللّوع عَنْ مخرم َكَل 


د ساس 


تيور قَالَ إن كانَ حَطَأْ لا َ عَلَيِِ لت بَلْ تَعصّداقَالَ بطم شيا مِنَ الطعَام از آنجا كه اين حديث با حديث قبلى هر دو از 


يكك راوى و يكك امام است و مضمون آن هم يكى است جه بسا يكك حديث باشد. 


كلأ تس علد قن فل لك تفع فل بيع طيا ون عام دو سند اين ووايت يحى الازرق جهو لانت ٠‏ 


در هر سه حديث در مورد كفاره عبارت (شيئا من الطعام) آمده است و عجيب اين است كه بعضى از فقهاء كفته اند كه در 


قتل زنبور مى توان دانه اى از خرما داد و حال آنكه در هيج روايتى سخنى از دانة خرما به ميان نيامده است. 
جمع بين روايات: 


سند روايات مجوزه ضعيف بود ولى اكر آنها را در كنار روايات اخير بكذاريم متوجه مى شويم كه اكر زنبور به انسان حمله 


نكند نبايد به آن كارى داشت و الا مى شود. بنابراين همه اين روايات يكك مطلب را مى رساند و تعارضى بين آنها نيست. 


586٠ ص:‎ 


حتى ظاهر كلام صاحب جواهر اين است كه اكر مزاحم بود و آن را به قتل رساندى كفاره هم ندارد. 

حال بايد حكم يشه؛ مككسء قمل» شيشء كنه.مورجه و امثال آن جيست. 

مورجه هاى درشت را (نمل) و مورجه هاى ريز را (ذر) مى كويند. 

اقوال علماء: 

بسيارى از علماء حكم اين حشرات را متعرض نشدند با اين وجود در بعضى از عبارات سخنى از اين موارد به ميان آمده است. 


صاحب مستند ج 21١‏ ص 87" مى فرمايد: قيل بجواز قتل البرغوث (كث) و البق (يشه) للاصل و روايه زراره عن المحرم 
(روايت ” باب 74 از ابواب تروكك احرام) و عن جماعه منهم الشيخ فى التهذيب و جمله من كتبه تحريم قتلهما لصحيحه ابن 
عمار المتقدمه (اين صحيحه اشاره به اين است كه تمام حيوانات اككر مزاحم نشدند نبايد به آنها كارى داشت) و قواه فى 
المداركك و لو قلنا بالجواز اذا اراد كما هو مورد الروايه و المنع بدونه كان حسنا. 


البته در روايت " باب 4 عنوان (اذا اراده) آمده است و اين نشان مى دهد كه اككر مزاحم نشوند نبايد آنها را كشت. 
البته اين مسئله را فردا بيكيرى خواهيم كرد. 

حرمت صيد بر محرم كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: حرمت صيد بر محرم 


حك در مسئلة عضيل است و امروق فحت عنوان (بقى هنا شي ء) فسغلهى كشعن يشة» مكس «مورحه و امال آن را بروسي 
مى كنيم كه بيشتر از موارد ديككر محل ابتلا مى باشند فنقول: 


مرحوم امام قدس سره در اينجا سخنى از اين مورد به ميان نياورده است ولى در دوازدهمين تروك احرام از هوام الجسد سخن 
مى كويد (هوام جمع هامه است كه به معناى حشرات بدن است مانند شيش» كنه و غيره كه همان انكل ها مى باشند) البته 
مكس و يشه هوام الجسد (انككل) نيستند. امام در آنجا قائل است كه انداختن هوام الجسد از بدن جايز نيست بلكه حتى جابه 
جا كردن آنها اكر به مكان امن ترى منتقل شود هم اشكال دارد. 


ص: 50١‏ 
البته اين حكمء مككس و يشه و غيره را شامل نمى شود و نبايد اينها را با هوام الجسد اشتباه كرفت. 


به هر حال بحث در اين است كه مثلا آيا محرم كه نبايد آزارش به كسى برسد آيا مى تواند با حشره كش مككس ها و يشه ها 


را بكشد يانه؟ 
اقوال علماء: 
از جمله كسانى كه اين را متذكر شده اند صاحب مستند و صاحب جواهر مى باشد. 


صاحب مستند ج ١‏ ص 707 مى فرمايد: قيل بجواز قتل الثرغوث (ككك يا ساس و البقه (يشه) للاصل و روايه زراره عن 
المحرم (روايت ” باب 4/زز ابواب تروكك احرام) و عن جماعه منهم الشيخ فى التهذيب و الفاضل فى جمله من كتبه تحريم 
قتلهما ... و قواه فى المدارك. 


ادله ى مانعه: 
دليل اول: عمومات 
رواياتى كه مى كويد محرم هيج جنبنده را نبايد به قتل برساند. 


باب 6١‏ از ابواب تروكك احرام 


0 
0 


ح ': عَنْ مُوسَى بْن القاسِم عَنْ إِبْرَاهِيمَ عَنْ مُعَاوِيَةَ بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع فِى حَدِيثِ قال ثم اتتي قثل الدَوَابٌ كلها إلا الأفَى 
وَ الْعَفْرَتَ وَ الْعَأرََ َأمَا الْقَرَهُ فَنّهَا ثوهى السَّقَاءَ (مشك را خراب مى كند) و تَضرمٌ عَلَى أَهْل الْبَيِتِ (كاه خانه را آتش مى زند 
مثلا ممكن است كنار جراغ جست و خيز كند و جراغ وازكون شود ودر روايتى آمده است كه فتيله را مى دزدد و ممكن 
انيت عرق فكله ووشن «اشك و انه يه اقفن كسيد هشوه )نو انا العدوت :فإن زشول الله من مد يده إلى الحيك لشعتة فقال 
لتك اله لَا برا نَدَعِينَُ وَلَا قاجراً وَ الْحيَهُ إِنْ أرَادَنْك فاقلا وَ إنْ لَمْ ردك فلا تُرِدهَا وَ الْأَسوَدٌ الْعَدِرُ فَاقئلهُ عَلَى كل حال وَ ازم 
الْغْرَابَ وَ الْحَدَأَةَ (نوعى حيوان شكارى) رَمْياً على طَهْرِ بي كك (هر كجا در مسيرت ديدى آن را بزن و بكش شايد براى اين 
است كه هر جا كلااغ و لاشخور باشد علا-مت اين است كه قافله اى از آنجا عبور مى كند زيرا اين حيوانات دنبال خورده 


كشت)اين روايت صحيحه است. 


ص: "مع 


شاهد در جمله ى اول است كه مى فرمايد هيج حيوانى را نبايد كشت مكر اينكه خطرناك باشد. 
دليل دوم: روايت خاصه 


ندارد. 
باب 8 از ابواب تروكك احرام 


-١‏ دَعَائمٌ الإِشلمام؛ عَنْ جَغْفر بن مُحَمّدٍع أنْهَ قال مَنْ قتّل عَظَايَهٌ (مارمولكك) أؤ زثبورا وَهُوَ مُحْرمٌ فإنْ لم يَتَعَمَْدُ ذلك فلا شى ءَ 
عَلَيْهِ وَ إِنْ تَعَمَّدَهُ أطعَم كفا مِنْ طعَام وَ 5 ذَلِك النَّمْل (مورجه فاق دزشث) و التذرة (مؤوجه ساىئ كرحك) والتقوض: (ره) و 
الَْرَادٌ (كنه) وَ القَمْل (شيش). 


ذيل روايت شاهد است. 


دليل سوم: روايات داله بر اينكه محرم حتى نمى تواند انكل هاى بدن را حتى جابجا كند بنابراين به طريق اولى نمى تواند به 
حشرات و مككس ها آزار برساند و آنها را قتل عام كند. 


به هر حال محرم نبايد هيج جنبنده اى را بى جهت از بين ببرد ويا محيط زيست رااز بين ببرد. 


3 كان نف مؤزاو هينه التدن اده مووه ف ماده مريضا من اكزثية اي ان كان انع [أخل لكل روه غ2 طلفاقة 
قاع لكلاو التقارة) سايقا عم مول تود كبويق شك وتوييه فور حاف عانق رود كد لماه شاى سيد ده عدا فوسك سن 
كردند و حاجيان مى خوردند. ما الفرق بين طعام البر و البحر: معيار بين صيد بر و بحر جيست؟ زيرا بعضى از يرندكان روى 
دريا يرواز مى كنند و به خشكى هم مى آيند آيا آنها جزء صيد بر هستند يا بحر. معيار همان طور كه در بعضى از روايات 
آمده است اين است كه حيوانى كه در دريا تخم مى كذارد و جوجه هايش در دريا رشد و نمو دارند صيد البحر است. (اين 
روايت را قبلا خوانديم) فرق بين حيوانات اهلى و وحشى: بر حيوانات اهلى صيد اطلاق نمى شود بلكه فقط بايد حيوان؛ 
وحشى باشد تا صيد آن حرام باشد. علماء تصريح كردند كه حيوان وحشى جيزى است كه (الممتنع بالاصاله) باشد يعنى ذاتا 
در دست انسان قرار نمى كيرد وفرار مى كند و رام انسان نيست. قيد (بالاصاله) براى اين است كه ممكن است مثلا آهويى را 
از بيابان بكي رند و آهو در خانه به تدريج اهلى شود اين در حكم حيوان وحشى است زيرا بالاصاله ممتنع بود و هكذا شير و 
يلنكك و غيره كه رام مى شوند و در سيرك از آنها استفاده مى كنند. محرم حتى اكر اينها را بكشد عمل حرامى مرتكب شده 
است هتين اكز حديوان اهلى وحشى شوة باز كرفتق :و شكان انها اشكال تذارة. ابا در مسكلهى :حرمت صيد من حلال 


كوشت و حرام كوشت فرق است: مسلم است كه بين آن دو فرقى نيست. آيه ى شريفه در اين مورد مطلق است (حرم عليكم 


صيد البر) ازاين رواكر محرم حيوان حرام كوشتى را براى يوست آن و غيره صيد كند عمل حرامى مرتكب شده است. 
همجنين روايات بسيارى وجود دارد كه در مورد اسدء ذئب و غيره وارد شده است كه اين كار را ممنوع كرده است. آيا 
حاجى مى تواند سر مرغ, كاو و كوسفند را ببرد ويا شترى را نحر كند: جواب اين است كه آرى مى تواند زيرا حاجى خود 
قبل از اينكه از احرام بيرون آيد بايد قربانى كند. ذبح حيوان حلال كوشت كه اهلى هم باشد ممنوع نيست. هم روايات بر 
جواز آن دلاللت دارد وهم كلمه ى صيد بر آن اطلاق نمى شود وهم سيره بر انجام اين كار محقق شده است. براى صيدء 
كفارات مختلفى ذكر شده است: صاحب وسائل 07 باب در مورد كفارات صيد بيان مى كند. اساس كفارات صيد قرآن مجيد 
انث كد در آبدى 8ه سووءى مانده ئ زماية: ( ومن كله مذكة امتتهدا مَجَرَاء وذل ما ككل ون التعم تخكه به ذوا عَدْل منكةٍ 
هديا بال الكَعبه أو كَفَارَةٌ طعا مساكين أذ عَدَلُ ذلك صدياما لَذُوقَ وبال أثرو) يعتى كلسى كاز خشكى حيواتى را ضيد كند 
بايد از جهاريايان معادل آن را كفاره بدهد و دو اهل خبره بايد در مورد معادل آن نظر دهند و بايد اين را در مكه ذبح كنند 
(كه البته امروزه ما به لزوم ذبح در مكه فتوا نمى دهيم) يا عده اى از مسكين ها را اطعام دهد يا عدل آن را روزه بككيرند. البته 


ص: مع 


حرمت صيد و تمتع از نساء كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: حرمت صيد و تمتع از نساء 


بحث در تروكك احرام است و اولين آنها صيد بود. در جلسة قبل شش نكته را بيان كرديم و امروز به بيان دو نكتة ديكر مى 


نكتة هفتم اينكه: در كفارات صيد كاهى محرم بايد دو كفاره بدهد و آن جايى است كه صيد كرده است و آن را نيز خورده 


است. در اينجا هم صيد كردن و هم خوردن هر كدام يكك كفارة جداكانه دارد. 
نكتةُ هشتم: صيد انواع و اقسامى دارد كه بعضى از آنها عبارتند از 


اخذ باليد. به وسيلة اسلحه به وسيل دام به وسيل سم يا مواد مخدر كه در موارد غذايى مى كذارند كه وقتى حيوان آن را 
خورد يا قدرتش كم مى شود ويا بيهوش مى كردد. به وسيلة كلاب و سقور (سكك ها و بازهاى شكارى) به اينكونه كه سكك 
حيوان را مى كيرد و مجروح مى كند و بعد انسان آن را مى كيرد. البته اككثر قبل از رسيد صياد» شكار نميرد حلال مى شود. 
وسايل جديده. 5و انرا ووو ابر لعي سراو را دالو كراسي ميد ند از طريق اغلاق. مانند داستان يهود 
006 وروي يوم المي تحير اكوم بيت (وَ شكلم ء عن الْقَوهِ الى كانت حاخدرَة البخر إِذْ يَغْْدُونَ فى الست إِذْ تَأتيهم 
حيتائهُخ ؤم م تهغ شُوّعا ويم لا يَشيمُونَ لا تأيه حَذلِكك تَبلُوهُمْ بما كانوا يَفْشَقُونَ) (اعراف 198) جريان از اين قرار بود كه 
جمعيتى از يهود بودند كه خداوند آنها را مى خواست امتحان كند و دستور داد كه روز شنبه كه روز عبادت آنها بود ماهى 
كيرق نكنند. آنها هم در كنار دريا زندكى مى كردند و ماهيكيرى روز شنبه را تعطيل كردند. ماهى ها در روز شنبه به صورت 
اجتماعى روى آب ظاهر مى شدند. يهوديان براى اينكه هم ماهى بككيرند و هم با فرمان خدا مخالفت نكنند حوضجه هايى را 
در كنار دريا ساختند و ماهى ها روز شنبه وارد حوضجه مى شدند و بعد راه حوضجه ها را به دريا مى بستند و روز يكك شنبه 
آنها را صيد مى كردند. خداوند به شدت آنها را دراين آيه نكوهش كرده است. به وسيلة قدرت جشم و يا افسون. كفته شده 
است كه افرادى وجود دارند كه در جشمشان قدرتى نهفته است كه از مى توانند از ناحية دور به حيوان اشاره كنند و مثلا 
حيوان از بالاى تبه به بائين بيفتد. بر فرض كه اين حالت در بعضى وجود داشته باشد اين خود يكك نمونه از صيدى است كه بر 


محرم حرام مى باشد. 


ص: مع 


بعضى از موارد فوق صيد اطلاق نشود باز هم از باب الغاء خصوصيت آنها هم حرام مى باشد. 


دومين مورد از موارد تروكك احرام: 


امام قدس سره در اين مورد مى فرمايد: الثانى النساء وطءا وتقبيلا ولمسا ونظرا بشهوه » بل كل لذه وتمتع منها. 


ابتدا امام قدس سره جهار نمونه از عمل محرم در رابطه با نساء را ذكر مى كند و بعد به طور كلى تمامى لذت و تمتعات را 


جزء عمل حرام مى شمارد. 


حرمت بعضى از موارد فوق جزء مسلمات است و در بعضى بحث و كلام وجود دارد (مانند نظر به شهوت) از اين رو بايد هر 
كدام را جداكانه مطرح كنيم. 


اما وطى: 
افوا عُلماء: 
اصحاب ما و ظاهرا علماى اهل سنت بين اين مورد اتفاق دارند. 


صاحب رياض در ج 7 ص 7197 مى فرمايد: و منها النساء وطثا و تقبيلا و لمسا و نظرا بشهوه لا بدونها وعدا عليهن مطلقا له 
أى للمحرم نفسه أو لغيره و شهاده له على العقد عليهن (حرام است شاهد عقد باشد) بلا خلاف يظهر للعبد فيما عدا النظر (در 
نظر به شهوت اختلاف است) بل عليه الاجماع فى عبائر جماعه 


واقعيت اين است كه همسر انسان در زمان احرام بر او حرام نيست از اين رو مى تواند به بدن او نككاه كند با اين شرط كه 
محدوديت هايى نيز برايش به سبب احرام بوجود آمده است از اين رو اكر خداى ناكرده با او آميزش كند و فرزندى متولد 


شود آن فرزند حلال زاده است. 


ص: لغزخارا 


صاحب جواهر در دو مورد اين مسئله را مطرح كرده است هم در تروكك احرام و هم در باب كفارات. در بحث تروكك احرام 


درج ١8‏ ص 7597 ودر بحث كفارات ج اص 84 اين بحث را مطرح كرده است. 


ايشان مى فرمايد: و النساء وطيا و قبلا و دبرا بلا خلاف اجده بل الاجماع بقسميه عليه. 


بقره آيهُ ١91/‏ :(الِْجٌ أَشْهْرٌ مغلومات فَمَنْ قَرَضٌ فيهنّ احج فلا َقَتَ ولا قُمُوقَ و لا جدالٌ فى الم و ما تَفْعَلُوا مِنْ خَيِرِ يَعلَمَهُ 
الله وَتَروَدُوا نح اراد الَُوى و انون يا أولى الْْباب)مراد از حج در اين آيه هم حج است و هم عمره. (رفث) در لغت به 
معناى حرف هاش درشت و دشنام است و بعدا به سخنان قبيحى كه در بار وطى كفته شود و بعد به خود وطى اطلاق شده 


است. اين وازه در جاى ديكر قران به معناى وطى و جماع استعمال شده است: (أَجِلٌ لَك لَيلَهَ الضّيام القت إلى نسائكم) (بقره 
00 صاحب مجمع البيان هم در ذيل آيةٌ 17 معانى (رفث») را بيان كرده تب 


ابه الله خوئى در ج 7١8‏ شرح عروه وقتى از اين آيه بحث مى كند مى فرمايد: اين آيه اخص از مدعا است زيرا در اين آيه از 


اشهر حج سخن كفته شده از اين رو اكر كسى در غير اشهر حج به عمره برود ديكر اين آيه آن را شامل نمى شود. 
نقول: بله لفظ آيه آن را شامل نمى شود ولى با الغاء خصوصيت مى توان مشكل را حل كرد. 


ص: م 


به هر حال در بعضى از رواياتى كه در ذيل اين آيه وارد شده است (رفث) به معناى جماع كرفته شده است. اين روابات در 


باب 7” از ابواب تروكك احرام ذكر شده است: 


ح :١‏ قال ابو عبد الله عليه السلام:... قَالوَفَتٌ الْجمراع وَ الْفُسُوقُ الْكَذِبٌ وَ السَّابٌ وَ الْحَدَالٌَ قَوْلُ الوّجل لا وَ اللَّهِ وَيَلَى وَ الله. 
منظور از (لا و الله و بلى و الله) دركيرى است نه خصوصيت همين لفظ يعنى در احرام نبايد دعوا كنند نه ايتكه صرف استعمال 
اين لفظ حرام باشد. 


ح *:عَلِىٌ بْنِ جَعْفَرِ قَالَ سَأَلْت أخى مُوسَى ع عَنٍ الرَّقْثِ وَ الَْسُوقٍ وَ الْجدَالٍ مَا هُوَ وَ ما عَلَى مَنْ فَعَلَهُ فَقَالَ الرَقَتَ جِمَاح النَسَاءِوَ 
النقوى الكناكيق التناكدة و الجدال فول الخل لانو اللواق بلن و الله الكويث إن عدرة ضيح سك 


ح :١زَئْدٍ‏ الشّكَام قَالَ سَأْلْتٌ أبا عَتِدِ الله ع عن الرَقَتْ وَ الْقمُوقٍ وَ الْجِدَالٍ قَالَ أمَا الرَمَتٌ فَالْجِمَاحٌ وَ أمَا الْفُسُوقَ فَهُوَ الْكذِبٌ... 


ح 4: عَنْ أبى عَدِدِ اللوع فى قَوْلٍ الله الح أَشْهُرٌ مَغلوماتٌ فَمَنْ قَرَض فيهنَّ الْححَ قلا رَفَتّ وَ لا فشُوق ولا جدالَ فى الْحَجّ وَ 
لوقت الْجِمَاعٌ وَ الْفُسُوقَ الْكَذِبٌُ وَ السّتَابٌ وَ الْحَدَالَ قَوْلُ الرَّجلى لَا وَ اللَّهِ وَيَلَى وَ اللَّهِ اين حديث مرسله است و ظاهرا همان 


حديث سابق است كه مرحوم عياشى آن را با حذف سند نقل كرده است. 

حرمت تمتع از نساء كتاب الحج 
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موضوع: حرمت تمتع از نساء 

صسص: /81؟ 

امام قدس سره در اين مورد مى فرمايد: الثانى النساء وطءا وتقبيلا ولمسا ونظرا بشهوه » بل كل لذه وتمتع منها. 


ابتدا امام قدس سره جهار نمونه از عمل محرم در رابطه با نساء را ذكر مى كند و بعد به طور كلى تمامى لذت و تمتعات را 


جزء عمل حرام مى شمارد يعنى حتى اككر از صداى زن لذت ببرد همه حرام است (مراد لذت هاى جنسى است). 
اما وطى: 
كفتيم اين حكم در مورد وطى اجماعى است و آيه ى 191 سوره ى بقره هم قرآن هم بر آن دلالت دارد: 


بقره آيه ى 1917: (الْحَدحٌ أشْهُرٌ مَعْلوماتٌ فَمَنْ قَرَض فيهنٌ الْحَجّ قلا رَقَتّ وَّلا فَسُوقَ وَ لا جدالَ فى الْحَجّ) كفتيم (رفث) در لغت 
به معناى حرف هاش درشت و دشنام است و بعدا به سخنان قبيحى كه در باره ى وطى كفته شود و بعد به خود وطى اطلاق 


شدة: اسرث: 


روايات متعددى هم دلالت داشت كه مراد از (رفث) در آيه جماع است. 

در مورد (رفث) دو نكته را بيان مى كنيم: 

نكته ى اول اينكه عبارت (لا رفث و لا فسوق ولا جدال فى الحج) از نظر تركيبى جه ساختارى دارد 
بعضى كفته اند: (لا) همان مشبهه به ليس است و خبر آن محذوف است يعنى (لا رفث مشروع) 


ولى حق اين است كه جيزى در تقدير نيست بلكه آيه ى مزبور يكك كنايه ى بسيار لطيف است يعنى شارع مى كويد: من كه 
به وضع حج نككّاه مى كنيم مى بينيم رفئى وجود ندارد. كنايه از اينكه اين عمل در حج و عمره مشروع نمى باشد. مثلا شارع 


ص: 6 


مثالى عرفى: فردى در خانه اش نشسته است و افرادى هستند و مشغول غيبت و تهمت مى باشند. او رو به افراد مى كند و مى 


كويد در خانه ى من غيبت و تهمت راه ندارد. يعنى اين كار در اينجا ممنوع است. (و الا غيبت و تهمت در خانه ى او راه يافته 


است.) 
نكته ى دوم: آيه الله خوئى و ديكران اشاره كرده اند كه آيه ى مزبور عمره ى مفرده را شامل نمى شود. 
نقول: مى يرسيم آيا عمره ى تمتع را شامل مى شود يا نه؟ 


0006 


در ياسخ مى كوييم: عبارت (الحج اشهر معلومات) بر عمره ى تمتع هم دلالت دارد. زيرا حج فقط در ماه ذى الحجه انجام مى 
شود واين عمرهى تمتع است كه شوال و ذى القعده و ذى الحجه مى تواند انجام شود. از طرفى عمره ى تمتع جزء حج مى 
باشد و از آن قابل تفكيكك نيست و كسى نمى تواند حج تمتع و يا عمرهى تمتع را به تنهايى به جا آورد. 


بله آيه ى مزبور عمره ى مفرده را شامل نمى شود ولى از طريق الغاء خصوصيت و يا از طريق روايات وارده مى كوييم كه در 


عمره ى تمتع هم بايد رفث را تركك كرد. 
دلالت روايات: 
در باب وطى در حال احرام روايات بسيارى وارد شده است كه بر جند كروه مى باشند. 


كروه اول: رواياتى است كه صريحا مى كويد جماع مطلقا بر محرم حرام است. (اين روايت جون مطلق است هم عمرهى تمتع 
رامى كيرد و هم حج و هم عمرهى مفرده را) 


ص: 61 


باب 1١‏ از ابواب تروكك احرام: 


ح :١‏ محمد ب اْحَسَنٍ يناد عَْ مُوسى بْن القَايِم عَنْ صَفْوَانَ بن يختى و ابن أبى عُمَيرٍ عَنْ عبد الرَحْمَنٍ بْنِ الاج عَنْ أبى 
عند الوح فى لوول يق عل أهلة تقد ع تفي الإخزاء و له ايلك (بعتى قت اخرام زا كزده وى كلييد ذكفته الدنت) قال لبس 


در اين روايت به مفهوم آن تمسكك مى كنيم. از طرفى در ذهن راوى بوده است كه جماع از محرمات است ولى نمى دانست 
كه زمان آن كى است در نتيجه از امام عليه السلام سؤال نمود. 


ل ل إِبراهِيم عَنْ أيه تن ابْن أبى ممَِرِ عَنْ جيل بن راج عَنْ ببغض أَطم حابن عَنْ أحادِجماع فى 


رَجلٍ صَلّى الظهْرَ نِى مشجدٍ الشّجََهِ وَ عَقَد ارام (يعنى نيت احرام كرد) ثم مس طليبا أَوْ صَادَ صَهدا أَوْوَاقَعَ ْله قَالَ لئس عَلَيه 
شَىْ ٌ مَا لَمْ يُلْبّ اين حديث مرسله است. 

اين حديث از سابق بهتر است از اين جهت كه عبارت (ما لم يلب) در كلام امام عليه السلام آمده است. 

همجنين در ابواب كفارات استمتاع» باب اول رواياتى مطلقه آمده است. 

كروه دوم: رواياتى كه مى كويد جاهل اكر جنين كند جيزى اشكالى ندارد. 


از اين رو وقتى انجام اين عمل بر جاهل اشكال ندارد علامت اين است كه اين عمل بر عالم عامد اشكال دارد. (ابواب كفارات 


استمتاع احرام باب دوم) 


كروه سوم: رواياتى كه دلالت براين دارد كه كفارات شديدى بر انجام اين عمل مقرر شده است. مثلا اكر كسى قبل از مشعر 
اين كار را انجام دهد هم بايد يككث * شتر قربانى كند هم زن و مرد بايد از هم در كاروان از هم جدا شوند وهم بايد سال بعد 
اين حج را دوباره انجام دهند. اكر بعد از مشعر باشد كفاره دارد ولى سال بعد لازم نيست حج را اعاده “كنك كنند. واكر بعد از 
تمام همه ى اعمال و قبل از طواف نساء باشد كفاره ى سبكك ترى براى آن وضع شده است. (ابواب كفارات استمتاع» باب ") 


ص: نا 


كروه جهارم: رواياتى كه در باب تقبيل بشهوه» لمس بشهوه. النظر بشهوه و امثال آن آمده است. اكر اين كونه امور حرام باشد 


و كفاره داشته باشد به طريق اولى مواقعه هم كفاره دارد و حرام است. 

تهيه و تنظيم: سيد عبد المهدى توكل 

حرمت تمتع از نساء كتاب الحج 
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موضوع: حرمت تمتع از نساء 

بحث در تروكك احرام است و به دومين تروكك رسيده ايم: امام قدس سره در اين مسئله مى فرمايد: الثانى النساء وطءا وتقبيلا 
ولمسا ونظرا بشهوه » بل كل لذه وتمتع منها. 

نسبت به مواقعه مسئله مسلم بود و ادلهى آن را هم بيان كرديم و امروز به سراغ موارد ديكر از مسئله ى فوق مى رويم. 

اقوال علماء: 

نسبت به غير از وطىء اجماعى در كار نيست زيرا عده اى از علماء متذكر آن موارد نشده اند از اين رو جه بسا وقتى مواقعه را 


ذكر مى كنند ولى تقبيل و لمس و نظر را ذكر نمى كنند علا-مت اين باشد كه اين امر نزد آنها مسلم نبوده است. صاحب 
جواهر هم ادعاى اجماع يا شهرت و امثال آن نمى كند. 


صاحب حدائق قائل به عدم خلاف شده است. معناى لا خلاف اين است كه افرادى كه متعرض شله اند در ميان آنها اختلافى 
وجود نداشته است (اين با اجماع فرق دارد زيرا در اجماع همه متفق القول هستند ولى در لا خلف فقط كسانى كه به مسئله 
يرداخته اند با هم اختلاف ندارند) صاحب حدائق در ج ١8‏ ص 55" مى فرمايد: لا خلاف فى تحريم النظر بشهوه و التقبيل و 
الفسن كذلكق و يدل غليه حملة من الأخباز 

ص: امع 

دليل مسثله: 

در اين مسثئله نه آيه اى وجود دارد و نه اجماعى و تنها جيزى كه مى توان به آن تمسكك كرد اخبار وارده مى باشد. اين اخبار 


وجود دارد ضرر نمى رسانك. 


الطائفه الاولى: اخبارى كه مى كويد لمس و نظر حرام است حتى اكر بدون شهوت باشد. 


ابواب كفارات استمتاع باب 1١/8‏ 


صمِحَابًا عَنْ سجلٍ بْن زِيَادٍ و عَنْ مُحمَدِ بْن يَختى عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَدٍ جمِيعاً عَن ابن مَحْبُوب عَنٍ ابن رِكَاب 
عَنْ مشَع ل و غَعقَة فل كل اخراتلاعلى ختز كوو وهو شقرة تفادة : 
دَمٌّ شَاِ وَ مَنْ قَبَلَ امْرَأتَهُ عَلَّى فَهْوَهِ فَأمْتَى فَعَلَيِه جَرُورٌ وَ يَشِتَغْفِوُ رَبَهُ ال دِيتَ در سند اين حديث سهل بن زياد وجود دارد كه 
محل بحث است ولى جون هم رديف او محمد بن يحيى وجود دارد كه فردى است ثقه ضعف سند برطرف مى شود. مسمع 


ابى صياد هم فرد معتبرى است. 
در اين روايت حتى تقبيل بدون شهوت هم كفاره دارد و اكر با شهوت باشد و به امناء منجر شود كفاره اش شديدتر مى باشد. 


ابواب كفارات استمتاع باب 1١/8‏ 


و 


الح رس ور وس الم للا يت م 


در اين روايت بين لمس با شهوت و بين لمس با غير شهوت فرق كذاشته شده است و در خاتمه حكم تقبيل با شهوت هم ذكر 


شده است كه كفاره اش شديدتر مى باشد. 


56 عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمَدٍ عَنْ مُحَمَدٍ بْن أَحْمَدَ الَهْدِىٌ عَنْ مُحَمَدٍ بْن الْوَِيدِ عَنْ أََانِ بْنِ عُْمَانَ عن الْحَسَينٍ بْن حَمَادٍ قَالَ سَأَلْتٌ 
با عَثِدِ الله ع ء عَن الْمْحْرِم يبل أمَهُ قا لاض شار قل رشق ها ددر يله التؤوو ةر ايج رانك انا عا الحاو ل وا 
ع دع ررد دك مد اك لور وال ةف ار ا د ل ا 1 


حرام است) بوسيدن با شهوت است. 
الطائفه الثالثه: اخبارى كه مطلقا صرف حرمت را بيان مى كند. (در آن اشاره به با شهوت بودن و عدم آن نيست) 


ابواب كفارات استمتاع باب 1١/8‏ 


عرو 


ح ”: عَلِىٌّ بْن ِبراهِيم عَنْ أبيه عن .ان أبى عُمَئِرِ عَنْ مُكاوبَة بن عَمَارِ عَنْ أبى عد د اللو ع فى ح ديت قَالَ اليه عَنْ رَجلٍ قبل 
0 وَقَدُ طَافَ طَوَافَ النسَاءِ وَلَمْ تَطفْ مِى قَالَ عَلَيهِ دم يُهَرِيقَهُ مِنْ عِنْدِهِ ازاين روايت بر مى آيد كه اصل مسئله نزد معاويه 
بن عمار مسلم بوده است و در روايت فوق فقط از يكك فرع از فروع تقبيل به شهوت سؤال مى كند و آن اينكه مردى است كه 
طواف نساء را انجام داده است ولى همسرش نه. حال او همسرش را بوسيده است. امام عليه السلام در جواب مى فرمايد: كه 
بايد قربانى كند (اين قربانى به شاه هم صدق مى كند.) عبارت (مِنْ عِنْدِهِ) دلالت براين دارد كه اين كفاره از طرف شوهر بايد 


باشد (اكر همسرش هم راضى باشد آن هم كفارة جداكانه اى دارد.) 


ص: انوع 


00 500 قَالَّ ماه ف 28 ا و 2 
ح ؟: عن شَ جل عَن أخم خمدَ بْن مُحَمّدٍ عَنْ عَلِىُ بْن أب هزه عن :أبن الْحَسَن ع قََالَ سَأْلتهُ عَنْ رَجَل قَبْلَ امْرَأتَهُ وَهُوَ مُحرِمٌ قَالَ 
عله بذنة وذ لم11 لولم له الذي كل ننه لعن ابن رواب دبعرف أنيت 


در اين روايت هم حرمت تقبيل به صورت مطلق ذكر شده است و حتى امام عليه السلام مى فرمايد: اككر انزال هم نشود باز بايد 
همان كفاره را بدهد. 


95 أ 


ح “1 عَنْ عَلِىّ بْنِ السَمْدِىٌ عَنْ ماد عَنْ حَرِيزٍ عَنْ زُرَارَه فى حب يث أَلَّهُ سَلَ أبا يعْمَرع عَنْ رَجُلٍ قَبَلَ امْرَأَنهُ وَقَدْ طافٌ طْوَافَ 
النَسَاءِ وَلَمْ تطئ مِى قَالَ عَلَيِهِ َم ُهَريقَهُ مِنْ عِنْدِهِ 


ال ل رو ال ارو ل ا ا 
شهوت نت إباشك. 

وجه جمع: در ما نحن فيه دو نوع جمع وجود دارد. 

به هر حال رواياتى كه مطلق است توسط روايات مقيد به شهوت تقيبيد مى شود. 

جمع ديكر اينكه رواياتى كه مى كفت بدون شهوت هم كفاره دارد را حمل بر استحباب مى كنيم. (اصل عمل مكروه است 
ولى كفاره دادنش مستحب مى باشد) شاهد جمع در خود روايات وجود دارد: 

باب ١١ازابواب‏ تروكك 

أَض حَابئَا عَنْ وبل الوح تر ير بع ا اعرد اعدو حيوا عو ا كرك عن ارات : 


عَنْ مشرمع أبى سَيّارٍ قَالَ قَالَ إلى أبُو عبد اللّم ع يا أَيَا م ارا اح مي دعل اا الى عر سوزو رخو لحر ا 


دَمُ َاءِ وَ إِنْ قَبْلَ امرَأتهُ عا دوه ىله جرُورٌ و حفر اللو من مس ارأئة و ُو مُخرع عَلَى دجوو قله دم ماو مَنْ 


2 


ان 


5 
و 
او 


نَظرَ إلى امْرَأتِهِ نَرَ شَهْوَهِ َأمْتَى فَعَلتِهِ جَزُورٌ وَ إِنْ مَسٌ امْرَأَه 
مرا ل درو وك حي قز با با قار لقا ولي جر الصيرع كاردا كار زا كلم واالسهوك كردا ب (وَ مَنْ 
مس امْرَأَئَهُ وََهُوَ مُخْرمٌ عَلَى طَ هْوو) و (وَ مَنْ تَطَرَ إِلَى امرَأيهِ نطَرَ طَهْوَه فَأمََى) اين دو عبارت شاهد بر اين است كه تقبيل هم 


نايد عغن.شهوه باشد نا كفاره در آن:واجب > ح«اشة از اين رواكر يدون شهوت باشد كفازه در آن مستحب است: خضوصا كةادر 


لَارّمَهَا مِنْ عَثِر شَهْوَهٍ قَا شَّىْ ءَ عَليِهِ در اين روايت در مورد تقبيل 


ص: عنوع 


(إِنْ مس امْرَأَتَهُ أؤ لَازَمَهَا مِنْ غَيرِ شَّهْوَءٍ قا شَئْ ء عَلَيِه) عبارت لازمها يعنى اكر همسرش را براى اينكه از محمل بياده شود بغل 
كند يا زير بغل او را بكيرد. به هر حال در اين عبارت آمده اسث كه اكر مس و ملازمت بدون شهوت باشد اشكالى ندارد. 


نكته ى ديكر اين است كه آنجه در روايات مطرح شده است تقبيل» لمس و نظر است ولى اكر اين روايات را به دست عرف 
بدهيم الغاء خصوصيت مى كند و مطلق تمتعات جنسى رااز آن استفاده مى كند به همين دليل امام قدس سره در خاتمه مى 
فرمايد: بل كل لذه وتمتع منها. 


حرمت تمتع از نساء كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: حرمت تمتع از نسناء 


كفتيم كه اصل تمتع حرام است و ادلهى آن را بيان كرديم. اينكه امام قدس سره به سراغ فروعات مسئله مى رود كه آيا عمل 
حج وعمره هم فاسد مى شود يا نه واكر فاسد مى شود آيا بايد قضاى آن را به جا آورد يا نه و اينكه كفاره ى آن جيست و 


اين موارد در عمره ى تمتع؛ مفرده و يا حج يكسان است يا نه. 


مسئله ى اولى اين فروعات را بيان مى كند. امام قدس سره مى فرمايد: لو جامع فى إحرام عمره التمتع قبلا أو دبرا بالأنثى أو 
الذكر عن علم و عمد فالظاهر عدم بطلان عمرته و عليه الكفاره لكن الأحوط إتمام العمل و استثنافه لو وقع ذلكك قبل السعى و 
لو ضاق الوقت (وقت كافى ندارد كه عمره ى تمتع را تكرار كند) حج إفرادا و أتى بعده بعمره مفرده و أحوط من ذلكك إعاده 
الحج (يعنى حج و عمره ى تمتع) من قابل و لو ارتكبه بعد السعى فعليه الكفاره فقط و هى على الأحوط بدنه (شتر فربه) من غير 
فرق بين الغنى و الفقير. 


ص: مع 
امام قدس سره در ابتدا حكم مسئله را در عمرهى تمتع بيان مى كند و حال آنكه در روايات عمرهى مفرده بحث شده است و 


اين حكم در عمرهى تمتع مدركى ندارد و در سايه ى عمره ى مفرده بايد حكم عمره ى تمتع را مشخص نمود. فقها هم ابتدا 
عمره ى مفرده را بحث كرده اند. 


بحث جماع در قبل و دبر بسيار مهم است زيرا در مسئله ى غسلء نككاه داشتن عده و حتى در مسئله ى جماع در حج مطرح مى 
شود واين بحث بايد مستقل مطرح شود. 


خلاصه اينكه امام ابتدا حكم عمره ى تمتع را بيان مى كند و در آن قائل به كفاره است نه فساد و قضا و بعد احتياط كرده مى 


فرمايد: اكر قبل از سعى باشد عمره را فاسد حساب كند و هم قضايش را به جا آورد وهم كفاره و بعد احتياط ديكرى كردند 


كه حج تمتع را سال بعد انجام دهد. 


فرع دوم در كلام امام اين است كه كفاره ى جماعء شتر است و بين آن در فقير و غنى فرقى نمى باشد. 


اما حكم عمرهى مفرده: ما جاره اى نديديم جز اينكه ابتدا حكم عمره ى مفرده را بحث كنيم. زيرا مسثله ى عمره ى تمتع 
دليلى ندارد. علماء هم همين كار را كرده اند و در سايه ى آن حكم عمره ى تمتع را نيز بيان كرده اند. 


كلام علماء: 
حبق الاطلماه قوناين اسنطله قائل بيه الماع نقده ]زه إر مله 


ص: ع8 


صاحب حدائق در ج ١0‏ ص 787 مى فرمايد: قد صرح جمله من الأصحاب بأن من جامع فى احرام العمره (عمره ى مفرده) قبل 
السعى فسدت عمرته و عليه البدنه و القضاء و ظاهر العلامه فى المنتهى أنه موضع وفاق و نقل فى المختلف عن الشيخ فى النهايه 
و المبسوط أنه قال: من جامع امرأته و هو محرم بعمره مبتوله (يعنى عمره ى مفرده زيرا مبتوله يعنى قطع شده و عمره ى مفرده 
ازحج قطع شده است.) قبل أن يفرغ من مناسكها فقد بطلت عمرته و كان عليه بدنه والمقام بمكه (بايد در مكه بماند) إلى 


الشهر الداخل إلى أن يقضى عمرته (زيرا در يكك ماه نمى توان دو عمره انجام داد) ثم ينصرف إن شاء. 


صاحب جواهر در ج ٠١‏ ص 780 مى فرمايد: من جامع فى احرام العمره (عمره ى مفرده) قبل السعى فسدت عمرته و عليه البدنه 
و قضائها كما صرح بذلك غير واحد بل فى المدارك: هذا مذهب الاصحاب لا اعلم فيه مخالفا بل ظاهر عباره المنتهى انه 


موضع وفاق ثم قال صاحب الجواهر: بل يمكن تحصيل الاجماع عليه فى العمره المفرده 
بعد مخالفى از ابن ابى عقيل نقل مى كند كه ايشان مى كويد در مورد حكم عمره روايتى نديدم. 


قول عامه: نووى صاحب كتاب مجموع در ج /اص 85 مى كويد: و إن وطئ فى العمره أو فى الحج قبل التحلل الأول (قبل از 
تحلل از حج كه انسان در حج بعد از قربانى همه جيز جز نساء بر او حلال مى شود و بعد از طواف نساء آن هم بر او حلال مى 
شود ازاين رو تحلل اول يعنى بعد از قربانى البته اهل سنت طواف نساء ندارند بلكه طواف وداع ويا طواف زيارت دارند) فقد 
فسد نسكه و يجب عليه أن يمضى فى فاسده (بايد عمل فاسدش را كامل كند تا محل شود و نمى تواند آن را رها كند) ثم 


يقضى (در سال آينده) 


ص: /اقع 


دلالت روايات: 


در مورد عمره ى مفرده سه روايت وجود دارد كه دو تاى آنها صحيحه است و يكى در سندش فردى است به نام احمد بن ابى 


توثيق به حساب نمى آيد. به هر حال اين روايت را به عنوان مؤيد محسوب مى كنيم. 
ان شاء الله فردا اين روايات را بررسى خواهيم كرد. 

حرمت استمتاع از نساء كتاب الحج 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 

موضوع: حرمت استمتاع از نساء 


سخن در اين بود كه آيا انجام اين عمل موجب فساد احرام مى شود يا نه و آيا موجب قضا و كفاره هم مى شود يا نه. 
كفتيم: ابتدا بايد در مورد عمرهى مفرده بحث را بى كيرى كنيم و بعد به سراغ عمره ى تمتع برويم. 


اما در مورد عمره ى مفرده ادعاى اجماع شده بود كه احكام سه كانه بر آن بار مى شود هم عمل فاسد مى شود وهم قضا 
دارد و هم كفاره البته در صورتى كه قبل از طواف يا سعى باشد و الا اكر بعد از آن باشد نه فسادى هست و نه قضايى بلكه 
فقط بايد كفاره داد. 


دلالت روايات: 
وسائل ج 4 باب 18 از ابواب كفارات استمتاع 


ح :١‏ مُحَمَدٌ بْنُ الْحَسَن بِإِسَْادِهِ عَنْ مُوسَى بْن الْقَاسِم عن الحَسَن بْن مَحْبُوب عَنْ عَلِىٌ بْن رتَاب عَنْ بُرَيِْدِ بن مُعَاوِيَةَ الْعجَلِىٌ قال 
مَألْتٌ أب جَغْمَرع عَنْ رَجُل اغْثَمَرَ عُمْرَهَ مُفْرَدهَ فَعَئْدى أَمْلَهُ (با همسرش نزديكى كرد قَبِلَ أَنْ يَفْرْعَ مِنْ طَوَافِهِ وَ سرغي قَالَ عَلَيِه 
بَدََهُ لِفْسَادٍ عَمْرَتهِ وَ عَلئِهِ أن يُقِيمَ إلى الشهر الآخَرِ فخرّجَ إلى بغض المَوَاقِتِ فْيَحْرمَ بِعَمْرَهِ اسناد شيخ طوسى به موسى بن قاسم 


ص: م/م 


دراين روايت عبارت عمره ى مفرده در كلام سائل است نه كلام امام تا مفهوم داشته باشد. در اين روايت هر سه حكم مزبور 


بر فرد بار مى شود. 


ح 3: ئة بن خلئ بن تين يإستلد عن غلئ بن وتاب عن ين عن أبى عبد لو فى الل يلم شغرة شلرة» م يلوف 

ِالْبئِتِ طَوَافَ الْفَرِيِضَهِ ثم بَعْشْ أهله ذل انيه عن - ين الصفَا و املد فم 1 غفوئة و عليه دنه عليه أن يقي بعك 
00007" م بَخْرج إلى الْوَدْتٍِ الى وَكنَهُ رَسُولُ اللَِّ ص لِأَهْلِهِ قبخرء مِنْهُ وَ يَعْثَمِرَ اسناد شيخ به على بن 
رئاب صحيح است. مسمع هم نامش مسمع بن عبد الملكك است كه از بز ركان بصره بود و از او به سيد المسامعه تعبير مى كنند 
كه شايد افرادى كه اسمشان مسمع بود در آن طائفه زياد بودند كه او بزركك ايشان به حساب مى آمد. همجنين در رجال آمده 
است كه او نام قبلى اش مسمع بن مالكك بود كه امام عليه السلام به او فرمود: نام خودت را مسمع بن عبد الملكك بككذار. بعد 


حضرت به او كفت من تو را براى كار مهمى ذخيره كرده ام (كه البته نيافتيم كه آن كار مهم جه بوده است.) 
دراين روايت هم عبارت عمره ى مفرده در كلام راوى است نه كلام امام عليه السلام. 


ازاين روايت استفاده مى شود كه بايد يكك ماه در مكه بماند تا آن ماه تمام شود و بعد از ميقات براى عمره محرم شود. (بله 


رفتن به ميقات براى عمره ى مفرده افضل است و الا مى توان از ادنى الحل هم محرم شد.) 


ص: الور 


ح ع: مُحَمدُ بْنُ يَعْصَوب عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِمَ عَنْ أبيه عَن ابن أبى عُمَثرِ عَنْ أخم خمّد بْنِ أبى عَلِىٌّ عَنْ أبى حفر ع فى رَحل اْتَمَرَ 
غعزة مفرةة و وَل أله و مز محر قبل أن َْح من علوافه و سيد َال ليه بده قاد ريه و عليه أذ قي بعكة عتّى يذل 
شَهْرٌ آخَرُ فبحْوْجٍ إِلَى بَغض الْمَوَاقِبتِ قبِحْرء مِنْهُ ثم يَْتَمِرَ در اين روايت بجز احمد بن انو فق تيه ا الفا عسي اما در سرود 
احمد بن ابى على مى كوييم: با مراجعه به رجال آيه الله خوثى مشاهده مى كنيم كه سه نفر به اين نام وجود دارند ولى آن 
امك م عن كد تتدخ تناه ع #1 قراق وار كداز اح نطف بزو انك فى كدت وا ابسز الو مين اذ اوانفل أ كسد رو قن 
در باب (المعتمر يطىء اهله) ذكر شده است فردى است كه هيج سخنى در مورد او اعم از توثيق و غير آن ذكر نشده است. از 


در شمارهى 5١8‏ احمد بن ابى على بن ابى المعالى فردى است كه عالم و ورع و فاضل است. از اد ين عبارت اجمالا وثاقت 
استفاده مى شود. بله اواز علماى شيعه است كه مرحوم شيخ منتجب الدين نام او را به عنوان فرد صالحى در كتاب فهرست 


خود نقل كرده است. اواز اصحاب ائمه نمى باشد. 


ابن ابى عمير هم فردى است كه مرسلاتش قابل قبول است ولى اكر در جايى فردى را به شكل مسند نقل كند بايد آن فرد را 
بررسى كنيم زيرا مواردى هست كه او از افرادى جون يونس بن ظبيان روايت نقل كرده است كه از اكذب الكذابين بوده 


ص: 1 


اما تحت شماره ى 5١8‏ احمد بن ابى على بن قياس است كه مجهول الحال است و اصلا معلوم نيست از ائمه روايتى نقل كرده 


باشد. 
به هر حال سند اين روايت ضعيف است و به عنوان مؤيد مى توان از آن استفاده كرد. 


اين سه روايت براى اثبات مدعا كافى است. خصوصا كه شيخ طوسى حديث اول» صدوق حديث دوم و كلينى حديث سوم را 
نقل كرده است و اين خود موجب اعتبار و تقويت اين احاديث مى شود. بنابراين در مسثئله ى عمرهى مفره حكم شفاف است 
ودر هر سه روايت هر سه حكم (كفاره. فساد و اعاده) ذكر شده است. (به شرط اينكه قبل از طواف يا سعى باشد و الا اكر 


بعداز آن باشد فقط كفاره دارد. 


از نظر اقوال بعضى فتوا داده اند و بسيارى هم متعرض آن نشده اند. از جمله كسانى كه كلامش در اين مورد مطلق است 


55 در شرايع مى باشد كه مى فرمايد: و من جامع فى احرام العمره قبل السعى فسدت عمرته و عليه بدنه و قضائها 
عبارت ايشان مطلق است و اطلاق كلام او هم عمرهى مفرده را شامل مى شود و هم عمره ى تمتع را. 


صاحب مداركك به نقل از جواهر در ج ٠١‏ ص 78١‏ هم مى فرمايد: ظاهر الاكثر (زيرا عباراتشان مطلق است.) و صريح البعض 
(به عدم فرق تصريح كرده اند) عدم الفرق بينهما. صاحب جواهر كلام ايشان را قبول نكرده است و قائل به عدم شهرت در 


ص: لاع 


علامه در قواعد ترديد كرده است و مى فرمايد: و لو جامع فى إحرام العمره المفرده أو المتمتع بها على إشكال قبل السعى عامدا 
عالما بالتحريم بطلت عمرته و وجب إكمالها و قضاؤها و بدنه. 


به همين دليل امام قدس سره قائل است كه مواقعه در عمره ى تمتع فقط كفاره دارد موجب فساد و قضاء نمى باشد. بعد ايشان 


دليل مسثله: 
كسانى كه در عمره ى تمتع هم آن سه حكم را جارى مى دانند جه دليل هايى را مى توانند ارائه دهند. 


دليل اول: بين عمره ى مفرده و تمتع فرقى نيست (بجز تفاوت هاى مختصرى در يكسرى از احكام) از اين از رواياتى كه در 
عمره ى مفرده بود الغاء خصوصيت مى كنيم و به عمره ى تمتع سريان مى دهيم. 


الفا وق سكل ز] صاعب صواعى و لرركة بنك وا نن الكو و كنات سكن اندرا ادن حاند رفاس اولويية 


نقول: به نظر ما اين قياس مع الفارق است. زيرا در عمرهى مفرده مى توان تا ماه آينده در مكه باقى ماند و بعد عمره ى 
ديكرى را انجام داد زيرا غالبا مكه هنكام انجام اين عمره خلوت است خصوصا كه براى محرم شدن مى توان از ادنى الحل 
محرم شد. ولى در عمره ى تمتع هم مكه شلوغ است و هم بايد از مواقيت محرم شد از اين رو جه بسا شارع اين حكم به قضا و 
فساد را در عمره ى تمتع جارى ندانسته باشد زيرا انجام اين موارد مشكلات زيادى دارد. 


ص: اع 


ان شاء الله در جلسه ى بعد ادله ى ديكر را مطرح مى كنيم. 
حرمت استمتاع از نساء كتاب الحج 
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حديث اخلاقى: 
وسائل الشيعه باب اول از ابواب آداب العشره 


الاي ا ل ا 
ل ل ا ل 
ولاحيت) رم الله عدداً أخها أمرنًا وَ أَعْلِهُّمْ يا سج تتيقمة آنا نُنى عله ب اللِّ ينا (ما نمى توانيم برلى شما كارى بكنيم) ِل 
العمل الصاح (مكر اينكه شما عمل صالح داشته باشيد) فَإِنَّ وَلَايتَنَا لَا تَنَالَ ِل بالْوَرَع وَ إِنَّ أشن النّاسِ دابا يَوْمَ الْقَِامَهِ مَنْ 
وَصَفّ عَِدُنًا (مسائل ارزشى را براى مردم توصيف كند) ثُمْ حَالَقَهُ إلى غَيِرِهِ (خودش بر ضد آن عمل كنند.) در رجال» خيثمه 
به جند نفر اطلاق شده است ولى بعيد نيست خيثمه ى مزبور در سند روايت» خيثمه بن عبد الرحمن باشد زيرا هم از اصحاب 


امام باقر عليه السلام بوده است وهم از اصحاب امام صادق عليه السلام. 
ص : 51/7 


رعايك "ترا الى تتوف :يه عارك ماده به تطاى الحناتن سحزلك كردق امكو النناتى كد .دوراب شحاف تين تقاوتت انب 
بى تقوا است. انجام عمل صالح ملاقات مريض. اغنياء از حال فقيران با خبر باشند. شركت در تشييع جنازه: مؤمن نه تنها زنده 
اش احترام دارد حتى بعد از مركش هم بايد محترم باشد و بايد در تشييع جنازه ى او شركت كرد. به عبارت ديكر مى توان 
كفت كه وقتى مرده ى او احترام دارد به طريق اولى وقتى زنده است بايد احترام او را نكناه داشت. در خانه ها به ملاقات 
همديكر بروند: مؤمنان بايد از حالات هم باخبر باشند و به ملاقات يكديكر بروند. اين ملاقات ها موجب مى شود كه از احوال 
و افكار هم با خبر شوند و در نتيجه اتحادشان ببشتر شود. در باره ى علم دين با هم مذاكره كنند: مسائل دينى با اين كار روز 


به روز تفويت مى شود. 


توسلات به تنهايى بدون عمل صالح بى فايده است. در روايت (بنى الاسلام على خمس) آمده است كه انسان بايد ولايت را 


قبول كند (لتكون اعماله بدلالته) يعنى براى اينكه اعمالش با دلالت امام باشد و خط ارتباطى اعمال او با امام عليه السلام 


درست بشود. 


آنكاه در خاتمه مى فرمايد: شديدترين عذاب در روز قيامت از آن كسى است كه مردم را به خيرى توصيه كرده باشد ولى 


خودش به آن عمل نكرده باشدك. 


ص: عع 


عيب يزركك اين كار ا ين است كه مردم در اصل مسئله متزلزل مى شوند. مثلا طبيبى در مورد مشروبات الكى داد سخن دهد و 
بعد خودش سر سفره ى شراب بنشيند. مردم مى كويند: يس هر جه كفته بود دروغ و بى اساس بود. ازاين رو اكر كسى مردم 


را به كار خوبى دعوت كند و بعد خودش به آن عمل نكند اين كار موجب مى شود كه يايه ى اعتقادات مردم متزلزل شود. 
بحث فقهى: 
موضوع: حرمت استمتاع از نساء 


بحث در تروكك احرام است و به مواقعت با نساء وهر كونه تمتع و تلذذ از آنها رسيديم. كفتيم كه اكر كسى در عمره ى 
مفرده با نساء نزديكى كند سه حكم براو مترتب مى شود: هم بايد كفاره بدهد و هم عمرهى او فاسد مى شود وهم بايد 
قضاى آن را به جا آورد. (اين بحث در عمرهى مفرده با ادله ى محكم ثابت شد.) 


اما در عمرهى تمتع روايتى وجود ندارد ولى بعضى از بزركان ادله اى براى آن فراهم كرده اند. دليل اول را خوانديم و آن 
الغاء خصوصيت از عمرهى مفرده بود. ما اين دليل را قبول نكرديم كه كفتيم هم قياس ظنى است و هم قياس مع الفارق. 
دليل دوم: استدلال به روايت صحيحه ى معاويه بن عمار 


ناك ازاابوات كفاراف 


ح ع: مُحَمَدُ بْنّ يَعْقَوب عَنْ عَلِيَ : بن إبْرَاهِيم حَنْ أبيه عَن ابن أبى عُمَيرٍ عَنْ مكواوية بن عَمَارِ َال سأَلْتُ أبَا عد اللّوع عَنْ متم 

و كلو افراع لاله ايفو عون مير لكرنه بوو) تان نكن حروزا لايد يكف جز ريا ترات كنههار قد حديك اا تكو كد 
َلّمْ حَيبَهُ (كه حجش باطل باشد كه در نتيجه بايد اعاده هم بكند.) إِنْ كان عَالِما وَإِنْ كَانَ جَاهَِا قلا ني ء عَلَيِهِ سؤال راوى از 
متمتع است كه مطلق است و هم حج تمتع رامى كيرد و هم عمرهى تمتع را. در هر حال راوى سؤال مى كند كه فردى با 
همسرش نزديكى كرد و آن هم در حالى بود كه تمام اعمال را انجام داده و فقط تقصير نكرده بود. امام هم اول حكم به 


وجوب كفاره كرد و بعد با عبارت (و قد خشيت) فرمود: مى ترسم حجش باطل باشد. 


ص: هرا 


بر اساس اين كلام از امام كفته شده است كه حال كه فرد تمام اعمال را به جز تقصير انجام داده است و امام كلام مزبور را در 
مورد او مى فرمايد يس اكر قبل از اينكه اعمال تمام شود با همسرش نزديكى كند به طريق اولى عمره ى او باطل مى باشد كه 
در نتيجه اكر باطل باشد اعاده هم بايد بكند. از اين رو هر سه حكم براى مواقعه در عمره ى تمتع ثابت مى شود. 

نقول: آيا با اين تفاصيل مى توان از اين روايت يكك دليل قاطع براى فساد و اعاده ى عمره استنباط كرد. 

مضافا بر اينكه كلام امام عليه السلام كه مى فرمايد: (وَ قد حَْديتٌ أَنْ يَكونّ قَدْ تَلَمَ حَبَُ) بركشت به عمل حج مى كند نه 
ح ': عََنْ عَلِىٌّ عَنْهُم ا يَعْنِى عَِنْ مُحَمَّدٍ بْنِ أبى حَمْرَّة وَ دْرْسْتٌ عَن ابْن مُشكانَ عَنْ ص ْوَانَ بْن بَحْيَى عَنْ مُعََاوِيَة بن عَمَارٍ قال 


سَأَلْتٌ أبَا عَدِدِ اللوع عَنْ مُتَمَتّع وَكَمَ عَلَى امْرَأتِهِ قل أنْ بْقَصّرَ قَالَ يَنْحَوُ جَرُوراً وَ قد حَيْديتٌ أَنْ يَكونَ قَدْ تَلَمَ حَبَهُ اين روايت 


همان روايت جهارم است كه به صورت فشرده تر بيان شده است. 

خلاصه اينكه از اين روايات نمى توانيم حكم به فساد و اعاده را در عمره ى تمتع ثابت كنيم. 
حرمت استمتاع از نساء كتاب الحج 
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موضوع: حرمت استمتاع از نساء 


بحث در مورد اين بود كه اكر كسى در ايام عمرهى تمتع با نساء مقاربت كند آيا مانند عمره ى مفرده» حكم به كفاره» فساد و 
وجوب قضاء بر او بار مى شود يا اينكه فقط بايد كفاره دهد. 


ص: اع 


جمعى قائل بودند كه فقط كفاره دارد و جمعى هم قائل بودند تمام احكام عمرهى مفرده در عمره ى تمتع جارى و سارى 


است. 
سه دليل بر جريان آن سه حكم در عمرهى تمتع ذكر كرده اند كه تا به حال دو دليل را بررسى كرده ايم. 
الدليل الثالث: اطلاق بعضى از روايات. 


بعضى از روايات مى كويد: اكر محرم مرتكب عمل فوق شود بايد آن سه حكم را انجام دهد. اطلاق اين روايات هم شامل 


عمره ى مفرده مى شود وهم تمتع واهم حج تمتع را. 


باب ”از ابواب كفارات استمتاع 


ج15 تلان إبْراهِيم عن أبيه عَنْححمَادٍ عَنْ ححرِيز عَنْ رُرَارَ قَالَ الت عَنْ ُخرم عَْدَى امْرأنَهُ وَ جى مُحْرمةٌ قَالَ جاهِلين أو 
عَالِمَهن قُلْتّ أَجينى ذ فى الْوَجَهَئِن ييا سكم عر قر را يان ناته )قل إِنْ كانًا جَاهِلَين انمَغْفوَا رَبّهُمَاوَ مَضَّهًا عَلَى حَهمَا وَ 
لبس عَلْتِهِمَا شَى ء وَ إِنْ كانًا عَالِمَين فرَقَ بَينَّهُمَامِنَ الْمَكَانٍ الَّذِى أَخْدَنَا فيه وَ عَلَيِِمَا َدَنَةٌ (به عنوان كفاره بايد شترى قربانى 
كنند) وَ عَلَيِهِمَا الْحجّ مِنْ قَابل (بس هم حجشان فاسد است و هم بايد قضا كنند.) فَإِذا (در سال آيند) بَلََا الْمَكانَ الَّذِى أَحْدَنَا 
فيه فُرْقَ بتِنْهُمَا حَنّى يَفْضِدا سْكهُمَا وَ يَوْجِعا إلَى الْمَكانٍ الى أَصَابَا فيه مَا أَصَابًا قلت فَأَىُ الَْين لَهُمَا (كدام حج حج واقعى 
ايف الا اران الجخ الخد انهاه عداو 1 خوى اعردوها مدر رارلى بحب وطن كم بدح دوم رراف عرزي من امف 


اين روايت صحيحه است و هر جند مضمره است ولى جون مضمره ى زراره است مشكلى ايجاد نمى كند زيرا او فقط از امام 
عليه السلام احكام را دريافت مى كرد. 


ص: اع 


وجه استدلال به اين است كه در اين روايت به (حجهما) تعبير شده است و حج جون همراه با عمرهى تمتع است آن را هم 


شامل مى شود. 


نقول: از ووايات فوق برداشت مى شود كه مراد حج است نه عمره ى تمتع زيرا اولا-از عبارت (قُرَقَ بَيِنهَّا مِنَ الْمَكَانِ الّذِى 
أخد دَنَا فيه) برداشت مى شود كه انجام اين عمل در مكان خاصى بوده است و اين قريبنه بر اين است كه اين عمل مخصوص 
حج است و الا عمرهى تمتع مكان خاصى ندارد. در حج در مسير خاصى از عرفات حركت كرده بعد مشعر بعد منى و بعد 
قربانكاه و غيره حركت مى كنند. ولى در عمره مكان خاصى وجود ندارد و با طواف و نماز طواف و سعى و تقصير در همان 
جاء اعمالشان تمام مى شود. 


بنابراين اكر هم بككُوييم كه صدر روايت عام است ولى ذيل آن قرينه بر خاص بودن مى شود يعنى اين حكم مخصوص به خود 
حج است نه حج و عمره ى تمتع. 


لااقل اينكه اكر كلامى محفوف به ما يحتمل القرينيه باشد ظهور از كلام ساقط مى شود و اككر ظاهر كلام اطلاق داشته باشد 


سو اا 6 


<3 2 


ار ا م د و إن بن ايل في 
عه ا سن إِلَى الْمَكِانٍ الى وَقَعْ ها رق مَحْمِلَاهُمَا فلم يَجْتَمِعَا فى حباء وَاحِدٍ إَِا أَنْ يكو 


در ذيل اين روايت نكته ى جديدى هست و آن اينكه مراد از اينكه آنها در آن مكان كه آن عمل را انجام داده اند جمع 


نباشند اين است كه اكر فرد ثالثى هم در آنجا باشد كافى است و تفريق صدق مى كند. از اين رو تفريق مكانى لازم نيست. 


00 الصّادِقَ ع عَنْ رَجالٍ وَاة َع امرأَئهُ وََهُوَ مُخْرمٌ قَالَ عََيِهِ جَرُورٌ 
نكمكوا 13:40 يدوا حكة (ستراواو اسع كه وكقا يقن سكن كقدنا 


سه ع 


3 


ح 17: مُحمَدُ بْنّ عَلٌِ بْن الْحُمَمِنِ بإسْنَادهِ عَنْ أبى بَصد ير 
كوماء (شتودفره) فال لا ند فثال هن اكات أن ب 


حجش فاسد نشود.) 

در اين روايت اين بحث دوباره مطرح است كه آيا عنوان حج آيا عمرهى تمتع را هم شامل مى شود يانه كه جون حج 
محتمل القرينيه برا ين است كه مراد صرف حج باشد ديكر روايت» عمرهى تمتع را شامل نمى شود. 

در مقابل اين ادله ى ثلاثه» روايتى است كه شايد بتوان كفت با آن مخالف است. 


ح اَن أخم ختيك بن محمد بن جيتدى عَنْ مكاوية بن محكهم عن الححكم بن وكين عَنْ حال اَم َال حت و ججماعة من 
أَصْ يحابا و كانّتُ مَعََا امأ قلا قَدِمْنَا مك جَاءَنَا كلق أشخا شيعه يود) قال جا مزلا ءِ قَدَ يليت (مبتلى شدم) قَالُوا ما ذَا 
َال شَكرتٌ بِهَذِه الْموأِ (يعنى با اين زن نزديكى كردم و در بعضى از نسخ شكزت است كه در لسان العرب آمده كه آن هم 
به معناى مواقعه است ولى مواقعه از وراء ثياب.) فَاسْأَنُوا أبا عَدِدٍ اللّدع فَسَأَلْاهُ قَقَالَ عله يَدَئَهُ ََادَتِ الْمَْأهُ اسألُوا ِى أَبا عَمِدِ الله 
ع فَإنّى قَدِ اشْتَهَدِتٌ (يعنى من حكم را مى دانستم ولى اين عمل را مرتكب شدم) قَسَاَلْاهُ قَقَالَ عَلَيهَا بَدََّهٌ در سند اين روايت دو 
مشكل وجود دارد يكى حكم بن مسكين است و ديككرى خالد الاصم كه هر دو مجهول الحال مى باشند. 


ص: 4ع 


در اين روايت امام عليه السلام سؤال نكرد كه عمل مزبور در حج اتفاق افتاد يا عمرهى تمتع و يا عمره ى مفرده و فقط فرمود 
كه بايد كفاره داد و با آنكه در مقام بيان بود ولى ديكر صحبتى از فساد و قضاى عمل به ميان نياورده است و تاخير بيان از 


وقت حاجت هم قبيح مى باشد از اين رو اكر فساد و قضا داشت امام عليه السلام مى بايست بيان مى فرمود. 


به عبارت ديكر به قول صاحب معالم (ترك الاستفصال فى بيان الحال تدل على العموم فى المقال) يعنى اككر كسى از امام عليه 
السلام سؤالى كرد و امام در جواب از شقوق مختلف سؤال نكرد اين علا-مت است بر اينكه اين حكم مربوط به تمام شقوق 
است و الا امام مى بايست استفصار كند تا حكم همان صورت را بيان بفرمايد. 


بله مشكل سندى اين روايت موجب مى شود كه نتواند نيم به روايت عمل كنيم. 


بررسى احتياطى كه امام قدس سره در مواقعه در عمرهٌ تمتع ذكر كرده است كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 
وسائل ج 8 باب اول از ابواب احكام العشره 


مجع رس الى الى كار ده عر وو رلك بر عاج كر ماق ار م قز احا جور 
عَنْ يَخى بن عقا عَنْ أبى عَويٍ اللّوع قَالَ كات أمِيرُ الْمُؤْمِِينَ ع بَُولَ لبجشمغ فى تلك الافيَارٌ إلى لاس و لامها م عَنْهُمْ 
يَكونُ مارك إِليِهِمْ فى لين كُلَاوك وَ حشن بتيرتك وَ يَكونٌُ ا يَغْنَاوّكٌ عَنْهُمْ فى تَرَاهَهِ عِوْضِةك وعقا دعر كك امير همان 
على عليه السلام در اين روايت مى فرمايد هر كس بايد دو خصلت را در قلبش جمع كند: هم بايد به مردم نيازمند باشى وهم 
بى نياز از آنها. بعد اين دو كلام را تفسير كرده مى فرمايد: منظور از نياز به مردم اين است كه با آنها با كلام نرم و با ملايمت 


ص: للا 


امير مؤمنان در حكمت 68" مى فرمايد: مَاءٌ وَجهكك جَامَدٌ بُقْطِرَهُ الشُوَالَ فَانْط عِنْدَ مَنْ تُفْطِرَة يعنى آب روى تو جامد است و 
تقاضا كردن از مردم اين آبرو را مى ريزد. ماء الوجه كه در فارسى به آن آبرو مى كويند هر دو از يكك معنا نشئت كرفته 
است. (آب و رو) بعضى از مفسران نهج البلاغه كفته اند وقتى انسان جيزى از ديكرى تقاضا مى كند كاه خجالت مى كشد و 
صورتش سرخ مى شود و عرق بر جهره اش نمايان مى شود واين همان آب رو مى باشد. از اين رو امير مؤمنان عليه السلام در 
كلام حكمت آميز فوق مى فرمايد: آب روى تو جامد است و نمى ريزد ولى وقتى از كسى سؤال مى كنى آن آبروء قطره قطره 


شده و مى ريزد. 


در حديث ديكرى در مورد ابراهيم خليل عليه السلام در مورد اينكه جرا خداوند او را خليل قرار داد مى خوانيم : لانه لم يسال 


احدا و لم يسال عنه احدا الا اعطاه. يعنى از كسى درخواستى نكرد و اككر كسى از او درخواست مى كرد او را محروم نمى 


كرد.به هر حال مؤمنين بايد از يكك طرف با مردم مدارا كنند (زيرا افراد دجار مشكلات هستند و كاه حرفشان را با عصبانيت 
مطرح مى كنند ولى ما نبايد عصبانى شويم) واز طرف ديكر نبايد از مردم تقاضا كنند (و اككر مجبور شديم از فرد با شخصيتى 
تقاضا كنيم.) 

در مورد آيه الله سيد عبد الهادى حائرى شيرازى نقل شده است كه فردى حاجتى داشت و بسيار ناراحت بود مشكلش اين بود 
كه خانه اى نداشت. نامه اى به ايشان نوشت كه ير از بدكويى و فحاشى بود و از ايشان تقاضا كرد كه نيمى از هزينه ى خانه 
را به او بدهند. ايشان نامه را مطالعه كرد و فرمود: اكر ما نيمى از هزينه ى خانه را به او بدهيم او نيم ديكر را از كجا تهيه مى 


كند؟ 


ص: اع 


بحث فقهى: 
موضوع: بررسى احتياطى كه امام قدس سره در مواقعه در عمرةٌ تمتع ذكر كرده است. 


بحث ما در مورد تركك استمتاع از نساء در ايام حج و عمره به اينجا رسيد كه كفتيم اكر در عمرهى مفرده فرد مواقعه كند سه 
اثر بر آن بار مى شود: هم عمره اش فاسد مى شود وهم بايد آن را دوباره انجام دهد و هم كفاره براو بار مى شود. بعد اين 
بحث مطرح شد كه آيا اين سه اثر در عمره ى تمتع هم جارى است كه به اين نتيجه رسيديم فقط كفاره جارى مى شود نه غير 


ان. 
بقى هنا امور: 


الامر الاول: امام قدس سره در اين مسثله احتياطى كرده است و فرموده: و لكن الاحوط اتمام العمل و استثنافه لو وقع ذلكك قبل 
السعى و لو ضاق الوقت حج افرادا. 


يعنى وقتى مواقعه انجام شد بايد باقى مانده ى عمره ى تمتع را انجام دهد و اكر قبل از سعى بود عمل را از اول شروع كند 
(بعد از سعى حتى در عمرهى مفرده هم كفاره دارد.) و اككر وقت ضيق است و نمى تواند براى تجديد عمره به مواقيت خمسه 
برود بايد احتياطا نيت را از حج تمتع به حج افراد تبديل كند و بعد عمره ى مفرده اى انجام دهد. (حج افراد اينككونه است كه 
بعد از اعمال حج بايد عمره ى مفرده اى هم انجام دهد.) 


بعد امام احتياط ديكرى مى كند و آن اينكه سال بعد حج و عمره را اعاده كند زيرا احتمال دارد كه فساد از عمره به حج 


سرايت كرده باشدك. 


ص: الع 


نقول: احتياط اين است كه انسان به كونه اى عمل كند كه على اى حال صحيح باشد. مثلا اكر كسى شكك دارد كه سفر او 
يكى احتياط مى كند و هر سه را مى خواند. 

حال در ما نحن فيه احتياطى كه امام فرموده است درست از آب در نمى آيد زيرا عدول از حج تمتع به افراد خود خلا.اف 
احتياط است زيرا وظيفه ى فرد حج تمتع است نه حج افراد و نبايد نيتش راز حج تمتع به جيز ديكرى بر كرداند. 

معبارت دركزدرما قي فيه لمكا ف دار يعراس الحنياط كتو نويا كر سمره بال ببالتد ووقت هن ضبق باقن دن انها باية بيه 
حج افراد عدول كنم ولى احتمال ديكر هم اين است كه عمره اش صحيح باشد و فقط مى بايست كفاره بدهد در اينجا ديكر 
به يكك راه ديككر وجود دارد و آن اين است كه ما فى الذمه را نيت كند و بعد از اتمام اعمال حج قربانى كند (حج تمتع قربانى 
دارد و حج افراد ندارد.) و بعد عمرهى ديكرى كه عمره ى مفرده باشد انجام مى دهد. با اين راه عملش در هر حال صحيح 
مى باشد. 

آيا دخول در دبر هم حكم دخول در قبل را دارد؟ كتاب الحج 
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موضوع: آيا دخول در دبر هم حكم دخول در قبل را دارد؟ 
ص: الع 


بحث در تروكك احرام است و به اين بحث رسيديم كه مواقعه با نساء در عمرهى مفرده و عمره ى تمتع موجب ايجاد شدن 
احكامى مى شود و به بقى هنا امور رسيديم. 


الا-مر الثانى: آيا مواقعه اى كه موضوع اين احكام است صرف مواقعه در قبل است يا مواقعه در ذُبُر هم همين حكم را دارا 


است؟ 


صاحب جواهر و متن شرايع و عدهى زياد ديكرى قائل هستند كه هر دو (قبْل و دُبّر) را شامل مى شود وو اين مسئله ظاهرا بين 


نماييم. 
اين بحث در موارد متعددى در فقه مطرح است كه ما به دوازده مورد از آن اشاره مى كنيم. 


شامل مى شود يا فقط فاعل جنب مى شود. (مشهور اين است كه در دومى هم جنابت وجود دارد ولى مخالف هم در اين قول 


هست.) احكام مفطرات صيام: اينكه صيام با مواقعه افطار مى شود آيا دومى هم موجب افطار مى شود يا نه. احكام تروكك 
احرام: آيا احكام تروكك احرام علانوه بر اولى» در دومى هم جارى مى شود يا نه. اصل جواز اين عمل: آيا مواقعه در هر دو 
مورد جايز است يا اينكه فقط اولى را شامل مى شود و دومى حرام مى باشد و آيا اكر در دومى جايز باشد رضايت زوجه در 
دومى شرط است (كما اينكه قائل به شرطيت هستيم) يا رضايت | شرط نيست. اينكه در هر جهار ماه نبايد مواقعه تركك شود 
آيا اين وجوب فقط با اولى ساقط مى شود يا اينكه دومى هم موجب رفع تكليف مى شود. مى كويند لا يجوز الدخول على 
الصغيره : ازدواج با صغيره هر جند با اذن ولى و وجود مصلحت جايز است ولى اكر صغيره باشد و يا آمادكى جسمانى نداشته 
باشد (و خوف افضاء باشد) نبايد با او نزديكى كرد. حال آيا اين حرمت مخصوص دخول اول است يا دومى هم حرام مى 
باشد. در صورتى كه زوج عنين باشد و قادر بر جماع نباشد زوجه مى تواند نكاح را فسخ كند ولى اككر زوج يكك بار قادر بر 
انجام مواقعه باشد ديكر خيار از زوجه ساقط مى شود. حال اين بحث مطرح است كه آيا با عمل ثانى هم اين خيار از زوجه 
ساقط مى شود يا نه. اكر زوجه تمكين نكند ناشزه مى شود آيا در صورت عدم تمكين در دومى هم نشوز صدق مى كند يا نه. 
مهر كامل وقتى لازم مى شود كه دخول حاصل شود والااكر قبل از دخول طلاق صورت كيرد مهر. نصف مى شود. حال آيا 
دخول دوم هم به تنهايى موجب تكميل مهر است يا اين امر مختص به دخول اولى است. ايلام احكامى دارد و آن عبارت از 
اين است كه كسى قسم بخورد با زوجه اش مواقعه نكند. در اين صورت جهار ماه به او مهلت داده مى شود و بعد احكام ايلاء 
غَفُورٌ رَحِيمٌ) حال كسى كه قسم به تركك دخول خورده است آيا قسم به عدم دخول در دومى را هم شامل مى شود يا نه. عقد 
نكاح با كسى كه در مرض موت است در اين حال اككر با زوجه عقد كند و با او دخول نكند و زوجه از دنيا برود اين عقد 
باطل است و ارث هم ندارد ولى اكر دخول حاصل شود هم عقد صحيح است و هم زوج ارث مى برد. حال دخول دومى هم 
موجب ترتب اين حكم است يانه. ثبوت حد زنا: آيا زناى محصنه و غير محصنه مخصوص دخول اول است يا در دومى هم 


جارى است. مسثئله ى عده: آيا در صورت دخول اول بايد عده نككاه داشت و يا اينكه در دخول دوم هم بايد عده نككاه داشت. 


ص: عع 


در مسائل متعددى اين مطلب مطرح مى شود و ما مواردى كه را كه احصاء كرديم به حدود بيست مورد رسيده است كه 


اما اصل مسثله: براى حل اين مسئله بايد به عناوينى كه در آيات و روايات وارده شده دقت كنيم و عناوينى جون (جماع) و 
امثال آن را بررسى كنيم كه آيا به دومى هم صدق مى كند يا نه. ابتدا عناوينى را كه در قرآن آمده است بررسى مى كنيم و 


بعد به سراغ روايات مى رويم. 


اما عناوينى كه در آيات وجود دارد: 


لمس: (وَ إِنْ كُتُم تؤضى أَوْ على مدكَر أو جاء أحدٌ نكم مِنّ الغائط أَوْ لامَشكم النّساءَ قَلَمْ تجدُوا ماءً فَتَمَعُوا صعيداً طيِا) (نساء 
د ى *6) مس: (لا- جنا عَلَيِكم إِنْ طلم النّساءَ ما آ تَمَعُوهُنَ أؤ َفْرِضُوا لَهُنّ َريضَهءوَ متُعُوهُنٌ عَلَى الْمُوسِع قَدَرُهُ وَعَلَى 
الْمُغتِر قَدَرّه) (بقره آيه ى 7378) زنا: (الزَّانِيَهٌ وَ الزّانى الوا كل واد متومايانة جلدة) نوو اتبان: يعت به مرا مم عا 
جماع رفتن: (وَ اللأدتى تين لاحم مِنْ نِسائِكمٍ فَاسْتَشْ هدُوا عَلَبهنَّ أَربعة منكم) (لشق فكسوو هك قن وو لدان ناته 
نكم قَآَدُومُما) (آيه ى ١8‏ سورهى نساء) (آيهى اول مربوط به زنان همسردار است و آيه ى دوم مربوط به زن و مرد بى 
كشير تدك وكيد زكر ور عريوط يدنجل اروك | جافعطكه اكاب عردو المسيوة ده امع وف راون لك 1 
الصيام الوَكَتْ إلى ناكم (بقره آيه ى 1417) رفث به معناى جماع است. 


ص: لا 


اما عناوينى كه در روايات به كار برده شده است: 


مواقعه: (وكل وَقعَ عَلَى أَهْل) (باب سوم از كفارات حج) جماع: در رواياتى كه در تفسير رفث آمده است مى خوانيم : (الرفث 
هو الجماع) غشيان: غشيان به معناى بوشاندن است و كنايه از مواقعه مى باشد. (مُخرم خش امْرأَنَه) (باب "از كفارات استمتاع 
حديث 3) اتيان: (عَنْ رَجُلٍ أت أَهلّه) در رواية حيط الك ير (مُحَيَّدٌ : ْنُ الْحَسَن بِإِسْنَادِهِ عَنِ م لسن تن اطعيك 
عَن ابن أبى عُمَئر عَنْ حَفْص بن سُوقّة عَمَنْ أَخْبرَهُ قَالَ سَأَنْتٌ َباَت اللّوع عَن الرَّجلٍ يَأتَى أَمْلَهُ من خَلَفِهَا قَالَ هُوَ أَحدُ الْمأْئيين 
(اين يكى از آن دو تا است يعنى هر دو يكك حكم دارد) فيه الْشمْلَ) (وسائل ج ١‏ ابواب جنابت باب ١١‏ ح ؟) در اين روايت 
كعورايت اميه اشح حك افرص حترية ديد ارو سيا وبع وا جور اعرد كربتلا مريت ولي عمو لع ردكا الياة. 
حال با نك فكف :]دا لزانت اوسن قات ١‏ رواسا بوانت شر امكاطان ا سشاشيرة 2 عَنْ رَجلٍ بَاشَّرَ اهْرَأَنهُ وَ هما ا 
(باب *از ابواب كفارات استمتاع ح )١‏ دخول: در اين عنوان روايت صحيحه اى وجود دارد كه در ابواب جنابت باب م ح ١‏ 
١‏ كله اسث: '(محمل + يَعَْوبَ عَنْ محمد بْنِ يَختى عَنْ محمد بْنِ الْحسينِ عَنْ صهْوَانَ بن يَحتى عَنِ الْعَلَءِ بْنِ رَزِينِ عَنْ محمد 
بن مث لم عَنْ أَحَدِجِماع قَالَ سَأَلتهُ متى يَجِبُ الْمّشْلٌ عَلَى الرّجَل وَ الْمَوأَهِ قَقَالَ ذا أَدْحَلَهُ فَقَد وَحبَ ب الْعُشْل وَ الْمَهْرْ وَ الرَجْمُ) امام 
عليه السلام در اين روايت تعميم داده است و مهر و رجم را هم اضافه فرموده است و بعيد نيست كه از اين روايت استفاده شود 
كه اين مسئله عموميت دارد. التقاء ختانين: (إذَا الْتَقَى الّْْتَانَانِ ققَدُ وَجَبَ الْعْسْل) (ابواب جنابت باب 8 ح ؟) ظاهر اين عنوان 


0 


ص: ؟6 


ان شاء الله فردا اين بحث را ييكيرى خواهيم كرد. 


آيا دخول در دبر هم حكم دخول در قبل را دارد؟ كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 /زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: آيا دخول در دبر هم حكم دخول در قبل را دارد؟ 


بحث در جايى است كه شخص محرم در حال احرام مرتكب نزديكى با نساء شده است. اصل مسثله را بحث كرديم. به اين 


مسئله رسيده ايم كه در مواقعه آيا بين قبل و دُبّر فرق است يا نه. 


كفتيم اين مسئله در تمام فقه محل ابتلاء است و موارد متعددى از آن را ذكر كرديم. اكنون موارد ديككرى را نيز به آنها اضافه 
مى كنيم: 

تله :فى اعتكات ]باس وو ضووظ نيهي بطلاة اكات ابت باافقط صنريت :اول (دخول در هل )على سق حبس ين 
حق دارد تمكين نكند تا مهريه را بككيرد (البته در صورتى كه مهريه نقد و عند المطالبه باشد) اما اكر يكك بار دخول محقق 
شود ديكر حق حبس از او ساقط مى شود و به هر حال نمى تواند از تمكين خوددارى كند. (هر جند حق اخذ مهر را نيز دارد.) 
حال آنى كه حق حبس رااز بين مى برد فقط دخول اول است يا اينكه دخول دوم هم مانند آن است. مسئله ى ظهار: در عصر 
جاهليت طلاق را با اين عبارت محقق مى كردند كه مرد به زن بككويد: (انت علي كظهر امى) يعنى تو مانند مادر من هستى و 
بر من حرام مى باشى. در اسلام اين صيغه با شرايطى مورد قبول واقع شده است و يكى از شرايط اين است كه قبل از ظهارء 
دخول حاصل شده باشد و الا صيغهى ظهار بى فايده است و طلاق با آن حاصل نمى شود. حال اين دخول كه شرط ظهار 
است آيا دخول اول است يا دومى را هم شامل مى شود. حد قذف: اككر كسى ديككرى را قذف كند بايد هشتاد تازيانه به او 
بزنند حال آيا حد قذف نسبت دادن زنا در اول است يا دومى را هم شامل مى شود. (اككر دومى را شامل نشودء به جاى حدء 
بايد قذف كننده را تعزير كرد به دليل اينكه به كسى نسبت بدى داده است.) حد قيادت: قيادت به معناى واسطه شدن در امر 
فجور است حال اكر كسى واسطه در دخول مورد دوم شود آيا حد قيادت براو جارى مى شود يا اينكه فقط بايد تعزير شود. 
حرمت ابدى در عقد در عده: اكر كسى از شوهرش طلاق كرفته باشد و در ايام عده باشد (و همجنين تمامى صورى كه زن 
عده نككاه مى دارد) و در اين ايام به ازدواج مرد ديكرى در آيد هم عقد نكاح باطل است و در دو حالت موجب حرمت ابدى 
مى شود اول اينكه عالم به حرمت باشد و دوم اين است كه عالم به حرمت نيست و جاهل مى باشد ولى بعد از عقد دخول هم 
حاصل شود. حال اين دخول كه موجب حرمت ابدى شخص جاهل است فقط اولى را شامل مى شود يا دومى هم داخل در 
حكم است. يكى از شرايط طلاق اين است كه در طهر غير مواقع باشد يعنى زن عادت شده و ياكك شده باشد و بعد از ياكك 
شدن با شوهرش نزديكى نداشته باشد. در اين حالت طلاق صحيح است. حال آيا مواقعه ى صورت دوم براى طهر غير مواقع 
مضر است يا نه. لزوم عده بعد از دخول و طلاق: اككر زن غير مدخوله باشد عده ندارد ولى اكر مدخوله باشد عده دارد. حال 
آيا مدخوله ى قسم دوم هم موجب نككاه داشتن عده مى شود يا نه. دخولى كه موجب محرم شدن ربيبه مى شود: آيا دخول 


دوم هم موجب محرم شدن مى شود يا نه. 


ص: /ا/5 
موارد ديكرى هم ممكن است وجود داشته باشد. 


بعداين مطلب را مطرح كرديم كه كليد ح لاد ين مسئله اين است كه به عناوينى كه در آيات و روايات در مورد نزديكى به 


كار رفته است دقت كنيم و ببينيم كدام يكك از اين تعبيرات عام است و كدام يكك خاص مى باشد. 
كفتيم در قرآن ينج تعبير وجود دارد و اكنون سه مورد ديكر به آن اضافه مى كنيم.: 


مباشرت: (و لا ترون وَ أنَْ عاكفُونَ فى الّمساجد) (بقره / 0187 دخول: وَ رباقم اللاتى فى سحو ركم من ا اللاتى 
َخَلتمْبهِنَّ إن لم ونوا دحَلُمْ بهن لا جنا تلك لتق بعال سدم الفروب (فل للم ميق عضا مِنْ أَبصارم و يَحَمَظُوا 
فُرُوجَهُْ) (نور / 0*٠‏ و (وَ الَّذِينَ هُمْ لِفْروجِهِمْ حافِظُونَ) (مؤمنون / 0) در روايت آمده است كه فرج اشاره به مورد خاص است 
كه بايد ديد آيا به دومى هم فرج اطلاق مى شود يا نه. 


نتيجه ى كيرى: اين عناوين كه در آيات و روايات آمده است در سه كروه خلاصه مى شود: 


كروه اول: عناوينى كه در قبل ظهور دارد مانند رواياتى كه مى كفت: التقاء الختانين موجب غسل و مهر و رجم مى شود. حتى 
ممكن است كفته شود كه عنوان زنا هم ظاهر در دخول در اول است. 


كروه دوم: عناوينى كه مطلق است و به حسب ظاهر عام مى باشد مانند مباشرت» دخولء لمس نساءء مس نساءء وطى و مواقعه 
وامثال آن. آيا مى شود به عموم اين الفاظ اخذ كرد يا اينكه به صورت اول انصراف دارد و اككر انصراف دارد آيا انصراف 
بدوى است يا انصراف حقيقى؟ انصراف بدوى اين است كه در بدو نظر ذهن انسان به مصداق معينى منصرف مى شود ولى با 
اندكى تامل زائل مى شود. مثل اينكه ذهن انسان با شنيدن رجل شجاع به فرد خاصى منصرف مى شود و بعد به سرعت زائل 


ص: لم6 


كروه سوم: به حساب مقامات فرق مى كند و يا از قبيل تناسب حكم و موضوع ويا به حسب قياس اولويت مى باشد. مثلا زناى 
صورت دوم قبيح تر و وقيح تراز تجاوز به عنف به صورت اول است. عرف در اينجا الغاء خصوصيت مى كند و حتى ممكن 
لقان نيد الريك القن 


همجنين كاه تناسب حكم و موضوع اقتضا مى كند كه دومى هم مانند اول باشد مانند آيه ى حرمت مباشرت با زنان در ايام 
اعتكاف. در اينجا عرف مى كويد: منظور از آيه اين است كه كسى در حال اعتكاف با زنان نزديكى نكند و بين اولى و دومى 
در اين مورد فرقى نيست. همجنين در بحث حج همين نكته جارى است زيرا خداوند مى خواهد كسى كه در حال حج است 
ازاين لذائذ خود را جدا كند و حتى عقد خواندن و نككاه و لمس كردن با شهوت هم حرام است از اين رو به دليل تناسب 
حكم و موضوع مى توان كفت كه عبارت (لا رفث) هر دو را شامل مى شود. 


بله يكى دو روايت تصريح كننده به دخول در دوم داريم كه يكى عبارت بود از (احد الماتيين) و يا در صحيحهى محمد بن 
مسلم از خصوص دومى سؤال شده بود كه امام فرمود: (وَحَبَ الْمَهْرٌ وَ الْعِدّهُ وَ الْعْشْل) 


الألمر العالث: كفازؤه ى تزديكى حجيست؟ آنا كفاره شثر است با تخيبر بيخ شتر و كاه و كوسفتك است ويا بين اغتياة و فقراء 


تفصيل است كه اغنياء بدنه و جزور بدهند و فقراء كاه و كوسفئد و يا اينكه اغنياء جزورء متوسطين كاه و فقرا ككوسفند. 


ص: 6 


ان شاء الله اين بحث را فردا ييكيرى مى كنيم. 

كفارهى مواقعه با نساء در ايام حج كتاب الحج 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلامطط الا0لا. 
موضوع: كفاره ى مواقعه با نساء در ايام حج 


بحث در مسثئله ى اولى از مسائل مربوط به تروكك احرام است كه به بقى هنا امور رسيديم و امروز به امر سوم مى يردازيم كه 
غبارت است أل اينكه كفارة ى مواقعدايا نساء حيست؟ آيا بذنه است يا تخيير بين شتر و كاو و كوسفئد مى ياشد يا اينكه ترتيب 


است يعتى اغنياء شثر و متوسطيق بقر و ضعفاء كوسفتد. 
دراين مورد مرحوم آيه الله خوئى در كتاب المعتمد فى شرح العروه در ج 7 ص 0 مى فرمايد: (المشهور انه على الترتيب) 


در اين مسثله اقوال و احتمالات ديكر هم هست و امام قدس سره هم قائل بود كه احوط بدنه است و در ميان فقير وغنى هم 


فرقى نيست و همه بايد بدنه بدهند. 


منشا اختلاف اقوال اختلاف روايات است. با بررسى روايات مى بينيم كه شش طائفه روايات در اين مورد وارد شده است كه 
ديج 4ازابواب كفاره الاستمتاعات وارد شده اسثت. 


اين روايات كاه در مورد حج تمتع است و كاه عمرهى مفرده ولى جون من حيث المجموع براى ما كافى است ديكر اين 
روايات را از اين نظر تقسيم نمى كنيم و همه را يكيارجه بحث مى كنيم. 

الطائفه الاولى: رواياتى كه فقط از بدنه (شتر) سخن مى كويد. كاهى هم از جزور سخن مى كويد كه همان بدنه است. 

ص: لجنا 


ح 25" 94 133317 از باب "از ابواب كفارات استمتاع و ح ١‏ و ”از باب ه و احاديث ديكر. (در اين احاديث فقط به اصل 


6 ما ا ار مر سا سس م وا و و وام د 
و إن لَم يَكنْ جاهلًاقَإنَّ َل أنْ يَسُوقَ بَدَئَهُ (بدنه را به قربانكاه برد و قربانى كند) وَ مُفَوَقُ ينما َتّى فضا الْمَاسِك ... | 


روايت صحيحه است. 


ظاهر اين .است كه درا ين ابواب تفاوتى بين جاهل قاصر و مقصر نيست زيرا روايات اطلاق دارد و جاهل مقصر هم در اين 


ح ”عن أبى الْحَمَن النّحَعِى عن ان أبى حمر عَنْ ميل بن دَرَاج قال سَأَلْتٌ أبا عَدِدِ اللّو ع عَنْ مُخرم وَقَعْ عَلَى أَهْلهِ قَالَ عَلَيه 
وا ا 

ممع لاه مه و ا 4 2 
ح 4 عن عل بن إتراهيم عن أيه عن ما عن رين ورا َال مأ عن مخرم عَْدَى امْرأتَهُ وَ هى مُحْرِمَةٌ قَالَ جاهلين أو 
مين قُلْتُ أجبنى فى الْوَجْهَين جميعاً قَالَ إِنْ كانًا جَاهِلَين اس تخترا ركهها وامضها علخ عكوقة و ل علديها دن 3 إن كانا 
كاف نرق شيا ون الجن وى لوول د واعلوك 1 واوا لدت ون كرل مزاكن ووائس مسحرجة انس ودر لور 


جايى است كه زن محرم بوده است. 


4 0 


كار عن باغ ال فا عأ غز ويل وك على ارا ل تو ل إذ ان جاب قي عه 00000 


ص: ١وع‏ 


الطائفه الثانيه: در درجه ى اول شتر و اكر نمى تواند كوسفند. 


بات 7 


ح : عنه (موسى بن قاسم) عَنْ عَلِىٌ بْنِ جَعْفَر عَنْ أخيه ع فى عد يث قال فَمَنْ رَفْتْ فَعَليِهِ بَدَنَهُ يَْحرُهَا وَ إِنْ لَمْ يَجِدْ فَشَاهً... اين 


روايت معتبره است. 
دراين روايت عبارت (لم يجد) كنايه از فقر است و الا 3 شتر در ايام حج فراوان بيدا مى شود. 


اين بحث نيز مطرح مى شود كه اكر كسى بتواند كاوى ذبح كند آيا باز هم ذبح كوسغند كافى است يا اينكه به قرينه» ترتيب 


را بين شترء كاه و كُوسفند متوجه مى شويم. 


ع 3217 اللو إل كفت الجاجرى فى كرت الِْشْمَادٍ عَنْ عَمِدِ الله : بن الْحَمَن عَنْ جَدَّهِ عَلِيٌ بن جَعْفَر عَنْ أ أخيه مُوسى بْن جَغْفْ رع 


َالَ سَألتُهُ عَن الَقْثْ و الْقُمُوقٍ وَ الْجِدَالٍ مَا هُوَ. قعرة وَكك قعليد وكثة تتكدقا ان لم جك كنا .. .روايات قرب الاسناد داراى 


اشكاليى كشك واست: 


شايد هر دو يكك روايت باشند. 


الطائفه الثالثه: رواياتى كه مى كويد: عليه جزور او بقره 


٠١ باب‎ 


م 0 
0 ع 


ح ه: عَنْ عِمْرَانَ اللي أنه 1 با عد للع عَنْ وجل طَافَ بالَيتِ وَ بالصَفَا و الْمَوه وَقَدْ تَمَنّعَ ثم عَسجَل فَقَبّل امْرَأَتَهُ قبل 


و 
2 ف ور لم 


بقَصَرَِنْ رَأْسِهِ قَالَ عَلَيِه م ميق وَ إن جامع كَعَله جور أو بَقَرَهُ 


ص: حرا 


الطائفه الرابعه: روايتى كه مى كويد: عليه دم شاه 
باب ٠١‏ 


- - 
أ 2 ع 


ح ”: عَنٍ ابْن مُشِكانَ عَنْ بى عَتِدٍ اللوع قَالَ قلت مُتَمتعُ وَقَعَ عَلَى امْرَأتِهِ قبل أنْ ْ يُمَصَرَ فَقَالَ عَلَيِهِ دم شَاهِ اين روايت هم صحيحه 
الطائفه الخامسه: رواياتى كه مطلق است و از سوق هدى سخن مى كويد و هدى هر سه مورد را شامل مى شود. 


باب 3 


2 : من الي لوقت َلوَتُ مو اماع ما علي كَالَ دوق الْهَدىَ 


با 


ح ١‏ مه بن يعْفُوب عَنْ ِدَّهٍ مِنْ أَضْ ابا عَنْ أَحْمَدَ بن : مُحَمّدٍ عن الْحس : ئِن بْن سَعِيدٍ عَنِ النَصْرِ بْنِ سُوَيدِ عَنْ هِشَام بن 
عَنْ سْليمَانَ بْن اد عَنْ أبى عدب الع قَالَ سَأَلَهُ عَنْ و باشو اهن و هُمَا مُحرِمَانِ ما علِهمَا ققَالَ إن ات الَْ 
بِشَهوَهِ مَعَ شَهْوَهِ الرَجُل فَعَليِهِمَا الْهَدْىُ جَمِيعا 


6 2 2 


أ 


عاق 


الطائفه السادسه: رواياتى كه در متن آنها به تخيير» تصريح شده است. 
م 


ح : : مد بن يَْقُوبٍ عَنْ جد نأض ححابنًاعَْ أخمة بن محمد عن ابن 


3 
عد 


سو 


كان هُوَ الْذى 5 بالإخرام قله نه وَ إنْ شَاء بَقَرة و إِنْ شَّاءَ شَاه... 


ص: #وع 


جمع بين روايات: 

اولين راه در تعارض بين روايات جمع دلالى است. در اينجا دو رقم جمع ذكر كرده اند: 

جمع دوم: جمع به ترتيب كه در كلام مشهور ذكر شده بود به اين كونه كه اغنياء بايد شتر» متوسطين كاو و فقراء كوسفند. 
نقول: اين جمع شاهد مى خواهد و شاهد آن رواياتى است كه در طائفه ى دوم ذكر كرديم كه مى فرمود: (ان لم يجد فشاه). 
دراين روايات سخنى از بقره نيست ولى ما با الغاء خصوصيت بقر را هم اضافه مى كنيم. 

جمع دوم: جمع به تخيير 

شاهد اين جمع همان رواياتى است كه بين شتر و كاه و كوسفند به او عططف كرده بود. 


حال بايد ديد بين اين دو جمع كدام را بايد انتخاب كرد. 


نقول: بهتر اين است كه همان احتياطى كه امام قدس سره مطرح كرده است را جارى بدانيم و آن اين است كه احوط اين است 
كه همه. جه غنى و يا فقير بدنه بدهند. اين قول شاهد جمع هم دارد و آن رواياتى است كه امام عليه السلام فرمود اكر او نمى 
تواند شتر قربانى كند رفقايش يول آن را برايش فراهم كنند تا حجش فاسد نشود. اين روايت نشان مى دهد كه اكر فرد يول 


ندارد بايد قرض كند و شتر را قربانى كند تا حجش فاسد نشود. 


بنابراين ما در اين مسثئله مى كُويِيم كه احوطى كه امام قدس سره بيان كرده است خوب است زيرا روايات متعارض است و 


طرق جمع متعدد است و يكك روايت هم شاهد بر احتياط امام قدس سره است. 


ص: عاوع 


احكامى كه بر انجام مواقعه در حج بار مى شود كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0ل. 


امام قدس سره در مسئله ى دوم از مسائل مربوط به تروكك احرام كه مربوط به مواقعه النساء است مى فرمايد: لو ارتكب ذلكك 
فى إحرام الحج عالما عامدا بطل حيجه إن كان قبل وقوف عرفات بلا إشكالء و إن كان بعده و قبل الوقوف بالمشعر فكذلكك 
على الأ-قوىء فيجب عليه فى الصورتين إتمام العمل و الحج من قابل؛ و عليه الكفاره» و هى بدنه» و لو كان ذلكك بعد الوقوف 
بالمشعر فان كان قبل تجاوز النصف من طواف النساء صب حجه و عليه الكفاره و إن كان بعد تجاوزه عنه صح و لا كفاره على 
الأصح. 


امام قدس سره در اين مسئله جهار صورت را متذكر شده اند. 


اول اينكه: اكر اين عمل از روى عمد و اختيار و علم» و قبل از وقوف به عرفات باشد حجش فاسد مى شود. (وقوف به عرفات 
ازظهر تا عصر است.) (اين حكم اجماعى است.) مثلا فردى است كه در مكه براى حج محرم شده است و هنوز به عرفات 
نرفته است و جند روز هم فرصت دارد در اين صورت اكر اين عمل را مرتكب شود حجش فاسد است. حاجى در اين صورت 
نمى تواند از احرام بيرون بيايد بلكه بايد اعمال را تام كند و از احرام بيرون بيايد و سال بعد حج ديكرى به جا آورد. البته 
كفاره هم دارد و آن اينكه بايد شترى را قربانى كند. (حكم ديككرى هم وجود دارد و آن اينكه بايد زن و مرد مزبور از هم 
جدا شوند. فقهاى بسيارى اين حكم را متذكر شده اند و روايات بسيارى هم بر آن دلالت مى كند و ما نمى دانيم جرا امام 


قدس سره اين حكم را ذكر نكرده است.) 


ص: 6 


و اجماعى نمى باشد.) 


سوم اينكه: اكر اين عمل بعد از وقوف به مشعر باشد كه اين خود دو صورت دارد اول اينكه بعد از مشعر و قبل از شوط 
جهارم طواف نساء باشد. در اين صورت فقط كفاره دارد و حجش صحيح است. البته لزوم تفريق بين زن و مرد هم در اينجا 
جارى است (كه البته لزوم تفريق محل بحث) 


جهارم اينكه: اكر اين عمل بعد از وقوف به مشعر و بعد از شوط جهارم از طواف نساء باشد. مثلا جهار شوط را انجام داد و 
بعد اشواط را رها كرد و قبل از اينكه بقيه ى اشواط را انجام دهد مرتكب اين عمل شود؛ در اين صورت فقط كناهى مرتكب 


داسك وحن دك قوير كردن اوانسة» 


اقوال علماء: 


صاحب رياض در ج /ا ص 797 در بحث الاستمتاع بالنساء مى فرمايد: اعلم أن من جامع أهله قبل إدراكك أحد الموقفين من 
عرفه و مشعر ذاكراً للإحرام عالماً بالتحريم أت حجه و لزمه بدنه و الحج من قابل فرضاً كان حجه الذى أفسده أو نفلا وجوباً فى 
جميع ذلك بإجماع العلماء عليه فى الجمله كما فى كلام جماعه و الصحاح به مع ذلك مستفيضه. 


ص: وى 


همان طور كه ايشان تصريح مى كنند حتى اككر حج مستحبى هم باشد باز بايد سال بعد حج ديكرى را انجام دهد و حج آن 


سال او باطل مى شود. 
البته همانطور كه در عبارت ايشان ديده مى شودء ايشان هم لزوم تفريق بين زن و مرد را بيان نكرده اند. 


اجماع در كلاءم ايشان ظهور در اجماع بين شيعه و سنى است واينكه ايشان مى فرمايد: فى الجمله يعنى اصل حكم اجماعى 


است ولى در فروعات با هم اختلااف دارنك. 


صاحب جواهر هم اين بحث را در ج 3" ص 769 مى فرمايد: بلا خلا-ف اجده فيه فى الجمله بل الاجماع بقسميه عليه بل 


المحكى منها مستفيض كالنصوص (يعنى نصوص هم مانند حكايت اجماع مستفيضه مى باشد.) 


صاحب جواهر ابتدا مسئله را به صورت كلى بيان مى كند و اصل مواقعه در حج را متذكر مى شود و ازاين رو وقتى مى 
فرمايد فى الجمله مراد ايشان اين است كه در بعضى از صور (مانند مواقعه بعد از مشعر) آن احكام بار نمى شود. 


ادله ى اين صورت: 
دليل اول: اجماع 


از آنجا كه اين مسثله مدارك و دلائل زيادى دارد» اجماع مدركى است و نمى تواند دليل مستقلى به حساب آيد و فقط مؤيد 


مى باشد. 
دليل دوم: روايات 


در همه ى اين روايات هر ينج حكم يا جهار حكم مذكور ذكر نشده است ولى وقتى اين روايات را به هم ضميمه مى كنيم مى 
توانيم آن احكام را استنباط كنيم. 


ص: راوع 


جح اللا سماد َنْ مُوسرى بن القَاسِم عَنْ ص هْوَانَ عَنْ مُعَاويَة بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَدِدٍ اللّوع قال ! ذا وَقَعَ الرَجُلُ 
نْ يَأتى مُرْدلَِه قله الح من قَابلٍ. اين روايت صحيحه است. 


بامرأته دُونَ مُرْدَلِفَهَ أو م أن 
از عرفات را بثئايراب ين ازاين روايت» فساد حج در صورت اول و ثانى هر دو استفاده مى شود. (بله اكر وجوب حج از قابل 
دلالت بر فساد حج داشته باشد كه به نظر ما جنين دلالتى دارد.) 


ظاهر عبارت (دُونَ مُرْدَلِمَهَ أؤ قَبِل أنْ يَأَتَى مُرْدَلِقَه) اين است كه ترديد از خود معاويه بن عمار باشد نه كلام امام عليه السلام و 
در هر صورت هر دو عبارت يكى است و فرقى با هم ندارد. 


ح 3 نه َنْ ص هَُاَ عَْ مكاوية بن عَمَارٍ قال سََلْتُ أبَا عبد الع عَنْ وَجُلٍ مُخرم وَقَع عَلّى أله َال إن كان جاه ليس عله 


شَئ * و إن ل يكن اج إن عليه أن يَسُوق بََنْوَيفوَقُ هما مّى بَْضِيا الماك (از اء ين عبارت استفاده مى شود كه حتما 
ابل متاسكه برا تماة كنيف و تقى تومنو وارها كبند) وريه إلى المكان الذى أضانا قدا أغنانا وعليه :الع مِنْ قابل. در 


اين حديث هم اكر بكوييم كه لزوم حج از قابل دلالت بر فساد حج دارد؛ در اين روايت هر ينج حكم ذكر شده است. 


ص: انا 


نكته در ميان فقهاء محل بحث واقع شده است. 


حكم مواقعه بعداز وقوف به عرفه و قبل از مشعر كتاب الحج 


0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 
وسائل الشيعه باب ” از ابواب العشره ح " 


عَنْ عِدَّءِمِنْ أَضْدِحَابنا عَنْ أَحْمَد بن أبى عَبِدِ اللِّعَنْ ِسِْمَاعِيلَ بْنِ مِهْرَانَ عَنْ محمد بْنِ حَفْص عَنْ أبى الرّبيع الشَّامِيَ قَالَ دَخَلْتٌ 
عَلَى أبى عبد اللّوع و الث عَاصٌ بأخله إلى أن كَالَ قمَالَ با شتيعة آل مخقد اغلقوا أنه ليس ما من لع فلك كفْسة عند عَضَبهِ و 
مَنْ لم بُحْسِنْ ضر خبة مَنْ صَ حِبَهُ (وَ من الَقَهَ مَنْ لَه الَقَهُ) وَ مُرَاقَقَهَ مَنْ رَاقَقَهُ وَ مُجَاوَرَةَ مَنْ جََاوَرَةُ وَ مم الَحَهَ مَنْ م الْحَهُ الكويك 
(عاصٌ بأفلد) غاص ال غصص كرقه شده اسك بوبه معناق بى شدن ات يعنى سمعيت خانه زاير كرده بود ((قصه وا اق اين اراز 


غصه مى كويند جون كلوى انسان را ير مى كند و كويا انسان مى خواهد خخفه شود.) 


امام عليه السلام از آنجا كه كلامش را براى كل جمعيت بيان مى كندء (نه يكك فرد) كلامش جامعيت بيشترى دارد. امام عليه 


ذاقعه باقد از ها فسف: 


كسى كه هنكام غضب مالكك خويشتن نباشد. غضب يكى از غرائزى است كه خداوند در انسان آفريده است و حافظ انسان 
مى باشد البته اككر در جاى خود استفاده شود. در حالى عادى يكك دهم نيروهاى انسان در خدمت انسان است ولى كاه مسئله 
اى بيش مى آيد كه تمام نيروها بايد بسيج شود. غضب همان فرمان بيسيج نيروها است و كاه مى بينيم كسى كه غضبناكك مى 
شود حريف جند نفر ديكر مى شوند زيرا ديكران در حالت عادى هستند و فرد غضبناك در حالت غير عادى و بسيج نيروها. 
حال اكر غضب بيجا استفاده شود موجب بروز خساراتى مى شود و اى بسا افرادى كه در حال غضب كارى انجام داده اند كه 
تا آخر عمر بايد تاوان آن رايس بدهند. غالب قتل ها در حالت غضب انجام مى شود و الا در حالت عادى كه كسى مرتكب 
قتل نمى شود. هكذا بسيارى از جنايات ديكّر. غضب در روايات به آتش تشبيه شده است كه وقتى جلو مى آيد آتش مى زند. 
كسى كه با رفقايش حق دوستى را به جا نياورد و در مقام دوستى حق شناس نباشد. كسى كه با كسى خوش خلقى مى كند 
خوش خلقى نكند. (مخالقه) از ماده ى خلق است. كسى كه با كسى كه با او مرافقت دارد خوشرفتار نباشد. مصاحبت با 
مرافقت تفاوت دارد. مصاحبت ممكن است در دوستى مستمر باشد ولى مرافقت ممكن است در سفر كوتاه مانند هم سفرهاى 
انسان در كاروان و امثال آن باشد. كه انسان بايد با آنها هم خوش رفتار باشد. كسى كه با همسايكان و هم جوارش خوش 
رفتار نباشد. انسان بايد حق همسايه و حق هم محلى هاى خود را بيان كند. مراد از همسايه. خانه اى كه ديوار به ديوار انسان 
است نمى باشد. بلكه همان طور كه در روايت هم آمده است جهل منزل از هر طرف همسايه محسوب مى شود كه مجموعه 
اى حدود ينج هزار خانه را شامل مى شود. كسى كه حق نان و نمكك ديكرى را محترم نشناسد. (ممالحه) از ماده ى ملح است 


و بعضى از ارباب لغت ترجمه ى خوبى از آن ارائه كرده اند و كفته اند كه ممالحه يعنى كسى با ديكران نان و نمكك بخورد 
كه بايد حق نان و نمكك را رعايت كند. از قديم هم معمول بوده است كه وقتى كسى نان و نمكك ديكرى را مى خورد ديكر 
به او خيانت نمى كرد. در قرآن هم مى خوانيم كه وقتى فرشتكان در قالب انسان بر ابراهيم نازل شدند و ابراهيم آنها را مهمان 
كرد وغذاض بزابشاق تدار كك ديه ولى وقق كيد كةلاست هايشان سمت غذا تمى زود كان انها زا وشت شتترد و احساس 
ترس كرد: (قَلَمَا رَأى أَبْدِيَهُعْ لا تَصِلُ إِلَِهِ نَكرَهُمْ وَ أَوْيَسَ مِنْهُْ خيفّه) (هود. )/١‏ علت آن اين بود كه اكر غذا مى خوردند به 
سس حرفت نان و اتمكك ديكر بهاصاحب خانة بدئ وخيانت نمن كردت 


ص: 49و 


در دنياى مادى اين مسائل كمرنكك شده است. اسلام مجموعه اى از برنامه هاى عملى و عواطف و اخلاق است. متاسفانه اين 
دستورات در ميان ما در حال كمرنكك شدن استء قلم ها و كلام ها در حال خشن شدن است و در سطح جرايد و كاه در صدا 
و سيما تعبيراتى به كار مى رود كه مناسب نيست. ممكن است افرادى باشند كه بخواهند ما را تحريكك كنند تا عصبانى و 
غضب ناكك شويم و كارهايى از ما سر زند كه مناسب نباشد و ما بايد مواظب باشيم و سعى كنيم كه از طريق حسن خلق مردم 


موضوع: حكم مواقعه بعد از وقوف به عرفه و قبل از مشعر 


سخن در مسئله ى دوم از مسائل تروكك احرام است كه عبارت از مواقعه با نساء مى باشد. امام قدس سره در اين مسئله به جهار 
فرع اشاره مى كند و امروز به فرع دوم مى يردازيم كه عبارت است از اينكه مواقعه بعد از وقوف به عرفات و قبل از وقوف به 


در اين مورد ادعاى شهرت و حتى ادعاى اجماع شده است كه اين مانند صورت اول است كه در آن هر ينج حكم جارى 
است. يعنى هم حج فاسد است و هم بايد سال بعد آن را تكرار كند» كفاره هم بايد بدهدء از هم بايد جدا شوند و حج را هم 
بايد تمام كند. 


امام قدس سره در اين فرع قائل بود كه على الاقوى اين فرع مانند فرع اول است. 


ص: لله 


اقوال علماء: 


مرحوم كاشف اللثام در كتاب خود در ج 8 ص 8"* مى فرمايد: لا خلاف فيه إِلّا فى موضعين... الثانى: تعلق الأحكام بمن 
جامع قبل المشعر بعد عرفه فعليه الشيخ و الصدوقان و بنو الجنيد و البراج و حمزه و إدريس و المحقق فى النافع و ابن زهره و 


شبيه همين عبارت را صاحب رياض در ج 7اص 79 بيان فرموده است و بعد از آنى كه اين قول را از سيد مرتضى و سيد ابو 
المكارم ابن زهره و قاضى نقل مى كند مى فرمايد: مدعين عليه الاجماع كالشيخ فيما حكى عنه 
بعد اضافه مى كند: و هو الأظهر؛ لاستفاضه نقل الإجماع عليه مضافاً إللِ الصحاح المستفيضه 


يعنى اظهر اين است كه آن احكام ينج كانه در صورت اول را به اين صورت سريان دهيم زيرا نقل اجماع از آن به صورت 


استفاضه رسيده سيب 


مرحوم شيخ طوسى هم در خلاف ج ؟ ص 87" در مسئله ى 7١1‏ از مسائل حج اين مسئله را متذكر شده است و بعضى از آراء 
اهل سنت را نيز مطرح كرده است و مى فرمايد: إذ وطأ بعد الوقوف بعرفه و قبل الوقوف بالمشعر فسد حجه. و عليه بدنه» وان 
وطأ بعد الوقوف بالمشعر قبل التحلل لزمه بدنه و لم يفسد حجه و قال الشافعى و مالكك: إن وطأ بعد الوقوف بعرفه قبل التحلل 
أفسد حجه و عليه بدنه مثل الوطء قبل الوقوف و قال أبو حنيفه: لا يفسد حجه الوطء بعد الوقوف بعرفه؛ و عليه بدنه. 


6٠١ ص:‎ 


مواقعه النساء قبل از مشعر و بعد از آن كتاب الحج 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5ث/ثلاماط ألا0لا. 
بحث در دومين تروكك احرام است كه ترككث مجامعه النساء مى باشد. امام در مسئله ى دوم به جهار صورت اشاره مى كند: 


اول اينكه اين عمل» قبل از وقوف به عرفات باشد. در اين صورت ينج حكم بر آن بار مى شود. هم بايد حج را تمام كند» هم 
حجش فاسد استء سال بعد هم بايد حج ديكرى انجام دهدء كفاره بايد بدهد و زوج و زوجه بايد از هم جدا شوند. 


صورت دوم اين است كه بعد از وقوف به عرفات و قبل از وقوف به مشعر باشد. اين صورت هم مانند صورت اولى است. 


ادله ى صورت ثانيه: در جلسه ى قبل اقوال علماء را خوانديم و اينكك به سراغ روايات مى رويم. اين روايات به دو كونه است 
كاه به صورت عموم است (و به اطلاق و عموم؛ مورد ما نحن فيه را شامل مى شود) و كاه على الخصوص همين مورد را شامل 
مى شود.اما روايات مطلقه كه اصل انجام اين عمل در حج را متذكر مى شود. 


وسائل ج 4 باب "از كفارات استمتاع 


ان جايس عله كن 5 إذ ل يكن جا نعي أذ يعوق يذل وبق يتا عل يفا ايك و 0 
الْمكان الْنى أضاا مها اما عَلَيِ الح مِنْ قَابلٍ. اين روايت صحيحه است. 


ص: ذاه 


دراين روايت همه ى احكام خمسه مطرح شده است بدين ترتيب كه از عبارت (عمّى يَقْضِديَا الْمَنَاِك) استفاده مى شود كه 
عمل حج را بايد تكميل كنند. كفاره و تفريق هم در اين روايت ذكر شده است و عبارت اعَلَيهِ الْحَجٌّ مِنْ قَابل) هم دلالت بر 
فساد حج دارد و هم لزوم اتيان در سال بعد. 


لس قو 


وه عل هن ةن 6 أن فذقا ع ىحض الى ةك له د 000 


5 0 إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه عَنْ ماد عَنْ ربز عَنْ زرَاَه َال أله عَنْ مُخرم وار اج نار .. قَالَ جَاهِلَيِنِ 
أو عَالِمَين فأ ُلْتٌ أَجينى فى الْوَجْهَئن ججميعاً فَالَ إِنْ كانًا جَاِلَينٍ اْمَغْفََا رَبَّهُمَا وَ مضا عَلَى - حَجهِمَا وَ ليس عَلَيِهِمَا شَْ م وَ إِنْ كانا 
عَالِمَين فوَقَ بَتِنّهُمَا مِنَ الْمَكانٍ الى أَحْدَنًا فيه وَ عَلَيِهِمَا بَدَنَهُ وَعَلَيِهمَا الج مِنْ قابل... 


ح 17 عَهُ (على بن ابراهيم) عَدنْ أبيه عن ان أبى عُمَيِرِوَعَنْ محمد بن إسِحَاعِيلَ عن الَْضْلي بْنِ شَاَانَ عن ابن أبى عُمَيِرٍ و 
: صاواد عل مؤا ريا اوسن ىنز اللو مال وراقة سن زول زقم على قرا الو فر قشر قال إد كان عاك أبس عب 
ذا ان 


من + و إن لم يكن انمه وق وَل دعل اوج من قَايلٍ كا ُهَى إِلَى الْمَكانٍ الى وَقَعْ بها قرَقَ مَحْمِلَاهُمَا فلم بَخْتَمعَا 


00 ا َي هُمَا حَنَّى يبِلعٌ الْهَدىُ مَحِلَه 


اين روايت صحيح است. دراين روايت هم حكم به صورت مطلق ذكر شده است. 
اما روايات خاصه: 
وسائل ج 4 باب "از كفارات استمتاع 


١ 9‏ ميحد ب اْحَسَنٍ يسراد عَنْ مُوسى بن الْقَاسِم عَنْ ص هوَانَ عنْ مداو بن عَمَارٍ عَنْ أبى عفد اللّوع قال إِذَا وَقَعَ الوَجُلٌ 
بامرأته دُونَ مُرْدَلفَه لَ أَنْ أت مُزْدَلِفه قعل الِْجٌ من قَاِلٍ اين روايت خاص است و خصوص مزدلفه كه مشعر است را 
بيان مى كند. در و نسار عع سور مال للا شا 

ح :١‏ عَنْهَ (على , بن ابراهيم) عَنْ أبيه عن ابْن أبى عُمثِرٍ عَنْ مُكاويه بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَذدِ اللّوع قَالَ إذَا وَاقعَ لْمُحْرِمٌ امْرَأتَهُ قبل 
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ا ل ا هون سيك ار لابه 


اين صورت فقط يكك حكم دارد كه عبارت است از كفاره كه فرد بايد شترى را ذبح كند. امام قدس سره در اين فرع مى 
فرمايد: و لو كان ذلكك بعد الوقوف بالمشعر فان كان قبل تجاوز النصف من طواف النساء صِح حجه و عليه الكفاره. 


بايد توجه داشت كه حج دو ركن عمده دارد كه عبارت است از عرفه و مشعر. اكر كسى قبل از كامل شدن اين دو ركن 
مرتكب نزديكى شود» ركن حج خراب مى شود ولى اككر اين دو ركن انجام شود و بعدش خلافى واقع شود ديكر حج خراب 


ص: لوحن له 


اقوال علماء: 


صاحب حدائق در ج ١8‏ ص 77/8 مى فرمايد: لو جامع بعد الوقوف بالمشعر و قبل طواف النساء كان حجه صحيحاء و عليه بدنه. 
و هو مجمع عليه كما حكاه فى المنتهى. 


الوقوف بالمشعر نخرجه (از حكم بطلان حج خارجش مى كنيم) بدليل إجماع الفرقه. 


طاف منه ثلاثا فما دون كان حجه صحيحا و عليه بدنه لا غير بلا خلاف اجده فى الاول. (يعنى قبل از سه شوط) بل الاأجماع 


عليه بقسميه. 
دليل مسئله (بعد از اجماع): 
ذلالت صل ابل راتت 


شكك داريم انجام اين عمل بعد از مشعر موجب فساد حج است يا نه» در نتيجه برائت جارى مى كنيم. زيرا در اصول كفتيم كه 


در شكك در جزئيت» شرطيت و مانعيت برائت جارى مى شود. 

دلالت روايات: روايات بر سه طائفه است. 

بعضى از روايات بالمنطوق بر اين امر دلالت دارد و بعضى بالمفهوم و بعضى هم به اطلاق مقامى. يعنى امام عليه السلام در 
مقام بيان بود ولى به جز قربانى و كفاره جيز ديكرى نفرمود. 

مواقي كد النسلو ارظن سان ا كدو لال دوه 

وسائل باب #8 از كفارات استمتاع 


ح ”: مُحَمَدَ بْنُ عَلِىٌ بن الحُس يْن قال قال الصَّادِق ع فى دي إِنَْ جَامَعْتَ وَ أنْتَ مُحْرمٌ قل أن تقف بالمشعر فعَليِك رَدَنَهُ وَ 


الْحجّ مِنْ قَابل وَ إِنْ جَامَعْتٌ بَعْدَ وُقُوفك بالْمشْعر فَعليِك بَدَنَهُ وَ ليس عَلَيِك الْحَجّ مِنْ قال اين حديث مرسله ى صدوق است 


ص: زهن له 


اما روايتى كه بالمفهوم دلاات دارد: 


وسائل باب 8 از كفارات استمتاع 


ح :١‏ محمد بْنّ ال ْحَسٍَ بإِسنَادِهِ عَنْ مُوسَى بن الْمَّاسِم عَنْ ص فْوَانَ عَنْ مُعَاوِيهُ بن عَمَارٍ كَنْ أبى عَئِدِ اللوع قَالَ إِذَا وَقَعَ الوَجُل 
بامْرَأتِهِ دُونَ مُرْدَلِمَهَ أ قد أَنْ بَأْتَى مُرْدَلِفَهَ فعلئِهِ الْحدَحّ مِنْ قَابل اين حديث بالمفهوم بر مدعى دلا-لت دارد. جون امام عليه 
السلام در مقام بيان است و قيد قبل از مزدلفه بودن را بيان مى كند اين نشانه ى مفهوم داشتن است و اصولا اكر متكلم در مقام 


بيان باشد هر قيدى كه به كار ببرد همه مفهوم دارند. 


حكم مواقعه تا قبل از اتمام طواف نساء كتاب الحج 
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در بحث ديروز در سند روايت وسائل ج 4 باب ”از كفارات استمتاع حديث "از شخصى به نام ابو الحسن نخعى نام برده شد. 
از كتب رجال استفاده مى شود كه نام صحيح او ابو الحسين نخعى است كه نام او ايوب بن نوح ابو الحسين النخعى است. او 
فرد بسيار شريف و از اصحاب امام رضا و امام جواد عليهما السلام بوده است و حتى كفته شده است كه جزء وكلاى بعضى از 
ائمه بود. او در كوفه قاضى بود (شايد از طرف خلفاى جور) ولى صحيح الاعتقاد بوده است و روايات متعددى از او نقل شده 
است و كفته شده است كان له كتب و روايات و مسائل. به هر حال ارتباط او با ائمه زياد بوده است و فرد ثقه اى بوده است. 


6٠8 ص:‎ 


كسى بعد از مشعر الحرام تا طواف نساء با نساء مواقعه كند اككر عمدا و عالما باشد فقط بايد كفاره بدهد. (اكر جهلا باشد حتى 


كفاره هم ندارد.) 
كفاره ى او بدنه (شتر) است و در بعضى از روايات به جزور تعبير شده است. 


دليل اين صورت سه دسته از روايات بود. ديروز روايات دسته ى اول و دوم را خوانديم كه رواياتى بود كه به منطوق و مفهوم 


براين امر دلالت داشت. كاه از مفهوم روايات اين امر استفاده مى شود و كاه از اطلاق مقامى. 


يادآور مى شويم كه اطلاءق بر دو قسم است كاه اطلاق لفظى است مانند لفظ رقبه كه مطلق است و قيد مؤمن و كافر در آن 
نيست و كاه اطلاق مقامى است يعين مولى در مقام بيان بود ولى قيدى در كلام خود به كار نبرد در اين صورت هر جند لفظى 
در كلا-م مولى نيست كه مطلق باشد ولى جون قيدى در كلادم او نيست و در مقام بيان بود از آن استفاده مى شود كه حكم 
مطلق است. مثلا طبيب در مقام اين بود كه نسخه اى به ما بدهد كه بيمارى ما بهبود يابد او در اين حال يكك دارو براى ما 


نوشت. اطلاق مقامى به ما مى كويد كه داروى ديكرى احتياج نبود و الا مى نوشت زيرا در مقام بيان آنجه احتياج داشتيم بود. 


روايات قسم سوم كه به اطلاق مقامى بر مدعى دلالت دارد سيار است. 


ص: اه 


باب 4 از ابواب كفارات استمتاع 


00 «أبى عَِيٌالأَشْعَرِىٌ عَنْ محمد بْن عَدِدِ الْجبَارٍ كَنْ ص وَانَ بن يَحْتَى عَنْ عيص بن الْقَاسِم فَا قَالَ سَأْلْتٌ أبَا عَئِدِ اللوع عَنْ 
رَجُل وَاقَعَ أَهْلَهُ حِينَ ضَكَى (هنكامى كه قربانى كرده است) قَبِلَ أن يَرُورَ البِيِتَ قَالَ يُهَرِيقٌُ دما. 


باب ٠‏ ازابواب كفارات استمتاع حديث فبرقوة هم #8 ولا 


حديث 25 مك يَعقُوب عَنْ علي بن إناهيم عَنْ أيه نان ن أَبى حُمَئر عَنْ أبى أَبُوبَ الْحَوَاِ عَنْ مكمه ْن مُخرز قَالَ سَألْتٌ 
با عَنِدِ اللّوع عَنْ رَجُلٍ وَقََ عَلَى أَهْلِه قَِلَ أنْ يَطُوفَ طَوَافَ النسَاءِ قَالَ لس عَلَهِ شَئ ن 2 قرحت إِلَى أَطْ يحاينا كا بره فَمَالُوا 
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ناك (اينكه فرموده هيج جيز بر كردن تو نيست تقيه كرده است.) كَردًا م جر ترق بودي اص كرس ل قن برو ليقام 


د سَأَلَُ عَنْ مِثْل ما سَأَنْتٌ فَفَالَ لَه عَلَيِكك ود 


م0 


دَنَهُ قَالَ مَدَحَلْتٌ عَليِهِ ع فَقَلْتٌ: جعِلْتٌ فِدَاك إِنّى أخبز بوت أَص حَاينًا بمَا أي جَتننِى فَقَالُوا 
ا ذل فقن إن ذيك كان جلقة (تمكم واس :و التي وعالما القت كرده 
بود) فَهَلْ بَلَفَك (آيا تو هم حكم را مول داتبض 6 فلت لااقال: لمي ملك عد #تررنيه ميجر ميجهو ل الكال اس 


دراين حديث صحبتى از فساد حج نيست و امام عليه السلام فقط كفاره را مطرح كرده است. 


اما صورت جهارم: اكر كسى در اثناء طواف نساء عمل مواقعه را انجام دهد حكمش جيست؟ مثلا فردى است كه وسط اشواط 
طواف مشكلى برايش بيش آمد و طواف را رها كرد و بعد مرتكب اين عمل شد و بعد از آن بقى اشواط را ادامه داد. 


ص: 60 


امام قدس سره در تحرير در مى فرمايد: ان كان بعد تجاوزه عن النصف (نصف طواف نساء( صح و لا كفاره على الااصح. 
به نظر ما اين مسثئله بيجيده است. 
اقوال علماء: 


محقق در شرايع مى فرمايد: إن جامع بعد الوقوف بالمشعر و لو قبل أن يطوف طواف النساء أو طاف منه ثلاثه أشواط فما دونه 
أو جامع فى غير الفرج قبل الوقوف كان حجه صحيحا و عليه بدنه لا غير. 


عبارت (فما دونه) با توجه به قرائن و شواهدى كه وجود دارد به معناى دون هفت شوط است (كما اينكه صاحب جواهر به اين 


نكته تذكر مى دهد) نه دون سه شوط. هر جند در ابتدا ذهن انسان به كمتر از سه تا منصرف مى شود. 


اما عبارت جواهر الكلام: و كذا لا خلاف اجده فى الثانى (ثلاثه اشواط فما دون) الذى هو مندرج فى ما سمعته من الحسن 


شوط طواف نساء است تا همه اش تمام نشود طواف نساء تمام نمى شود از اين رو فما دون يعنى قبل از شوط هفتم) 
باب 4 از ابواب كفارات استمتاع 


و 
وه 


حديث :: مُحَمَدُ بْنُ يَعْقُوبَ عَنْ عَلِيّ بن إِبْرَاهِيم عَنْ أيه عن ابن أبى عُمَثِر عَنْ مُكراويّة بن عَمَارِ قَالَ َألْتٌ أََا عَدِدِ اللّوع ... عَنْ 
رَجُل وَقَع عَلَى امْرَأَتِهِ قل أَنْ يَطُوفٌ طَوَافَ النَّاءِ قَالَ عَلهِ جَرُورٌ سَمِيئة وَإِنْ كَانَ اهنا لْئِسَ عله شَْ ء صاحب جواهر از اين 
روايت به حسنه تعبير مى كند زيرا ايشان در مورد وثاقت على بن ابراهيم ترديد دارد و اكر نام او در سند روايت باشد از آن 
روايت به حسنه تعبير مى كند. ولى به نظر ما هيج ترديدى در وثاقت او وجود ندارد و هر جند در احوال او كسى تعبير به ثقه 


نكرده است ولى تعبيراتى در مورد او به كار رفته است كه فوق ثقه مى باشد. 


ص: 0 


دون الثلاثه. 

تا اينكه نتيجه اين شده است كه اكر مواقعه قبل از هفت شوط باشد در هر صورت كفاره وجود دارد. 
حكم مواقعه در طواف نساء كتاب الحج 
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موضوع: حكم مواقعه در طواف نساء 


بحث در مورد كسى است كه در اثناء طواف نساء مرتكب مواقعه شد. مثلا فردى مشغول طواف نساء بود كه حالش بد شد و 
طواف رارها كرد و خانه آمد و بعد اين عمل را مرتكب شد و سيس ما بقى طواف نساء را ادامه داد. بحث در اين است كه 
آيا كفاره دارد يا نه. 


دراين مورد دو قول وجود داشت: 


قول اول كه از صدر عبارات جواهر و اقوال بسيار ديكر استفاده مى شود اين است كه تا زمانى كه طواف نساء تمام نشده است 


اكر اين عمل واقع شود بايد كفاره دهد واكر بعد از طواف نساء باشد كفاره اى ندارد. 


قول دوم كلام امام قدس سره است و آن اينكه اكر نصف طواف نساء تمام شده باشد حكم كامل شدن را دارد يعنى كفاره 
ندارد ولى اكر قبل از نصف باشد كفاره دارد. (اين قول در اقليت است.) 


اما دليل قول اول: دليل ايشان واضح است زيرا قبل از تمام شدن طواف نساء فرد هنوز در حال احرام است و جون خلاف كرده 


است بايد كفاره بدهد. 


ص: له 


مضافا بر اينكه حديثى در اين مورد وارد شده است كه مبنى بر اينكه ما دامى كه طواف نساء تمام نشده است كفاره دارد. (اين 


حديث را ديروز خوانديم) 
اما دليل قول دوم: دلاات روايت حمران بن اعين 
باب ١١ازابواب‏ كفارات استمتاع 


حديث !: مُحَمَّدَ بْنُ يَعقوب عَنْ عِدَّهٍ مِنْ أَصْحَابنَا عَنْ أَحْمَدٌ بن مُحَمَّدٍ وَ سَهْل بن زَيَادٍ جَمِيعا عَن ان مَحْبُوب عن ابن رِئَاب عَنْ 


حَْرَانَ بْنِ أَعْينَ عَنْ أبى ججغف رع قَالَ سَاتّه عَنْ كر ترك لطيو سرد اكيب وان سر بعر رد 
بيجه كرفته) كَكَافَ أَنْ يَدِدُرَهُ (ترسيد خودش را آلوده كند) فَحَرَجٌ إلى مَنْرِلِهِ فنَقَضَ (وضو را باطل كرد) ثم غَيْدَىَ جَ ريه 
(مواقعه اى انجام داد) قَالَ يِل ثم يز زجع طوف بِالِْيتِ طَوَافنِ (دو شوط باقى مانده را انجام دهد يعنى) تَمَامَ ما كان قد بق 
عَلَئِِ مِنْ طَوَافِهِوَ يَشِتَغْفٌِ الله وَآما يعُودُ وَإِنْ كانَ طَافَ طَوَافٌ النّسَاءِ قَطَافٌ ممه تلَاَهَ أَشْوَاطٍ ثم حَرَجَ فَعَيدى فَفَّدْ أَقْمِدَ عه و 
غووانةاوبقيل © ير فرت النتوها ووولهه او ارو اك تسل بق اابأذااللاك: رلى جر دهاز عرص اليه رن كله اسع 
موجب ضعف سند نمى شود. بقيه ى راويان اين سند همه ثقات و قابل اعتماد هستند. ولى صاحب جواهر از اين روايت به خبر 


تعبير مى كند و اد ين علامت اين است كه نسبت به سند اعتمادى ندارد. مضافا بر اين او در ذيل كلماتش مى فرمايد: : مع ضعفه. 
نقول: به نظر ما سند اين روايت ضعيف نيست و وجه اينكه جرا نزد صاحب جواهر معتبر نبوده است براى ما معلوم نيست 


6١١ ص:‎ 


بوده است ولى كفاره اى را ذكر نكرده است. همجنين حكم مزبور مربوط به عالم است نه جاهل زير امام عليه السلام مى 
فرمايد: استغفار كند. 


اكر بخواهيم اين روايت را به ما بعد از نصف تسرى دهيم بايد بككوييم اين دو شوط باقى مانده با جايى كه با سه شوط و يا 
يكك شوط باقى مانده باشد تفاوت نمى كند واين حكم در همه جارى است. اكر بتوانيم الغاء خصوصيت قطعيه كنيم مى 
توانيم حكم را تسرى دهيم. (همانطور كه امام قدس سره الغاء خصوصيت كرده است و فرموده است اكر بعد از نصف باشد 
كفاره ندارد. ولى صاحب جواهر و مرحوم محقق اين حكم را استفاده نكرده اند و كفته اند تا طواف نساء تمام نشده است 


كفاره باقى است.) 


ذيل اين روايت مشكلى دارد كه هيج كس به آن عمل نكرده است و آن اينكه اكر قبل از نصف باشد و عمل مواقعه را 
مرتكب شود حجش فاسد است و بايد غسل كند و بركردد واز ابتدا هفت شوط را انجام دهد و آن سه شوط قبلى از بين رفته 


است. 


احدى به ذيل فتوا نداده است. از اين رو اين بحث مطرح مى شود كه آيا در احاديث تجزيه و تفكيكك جايز است يا نه كه به 


بخشى از يكك حديث عمل كنيم و بخشى را كنار بككذاريم. 


0١ ص:‎ 


به نظر ما اين تفكيكك خالى از اشكال نيست زيرا دليل حجيت خبر واحد بر اساس بناى عقلاء است و اككر نامه اى براى كسى 
بيايد كه دو بخش داشته باشد و ما يقين داشته باشيم يكك بخشش غلط و دروغ است در اين صورت در صخت بخش اول هم 
شكك مى كنيم. مثلا صاحب نامه كفته است: زيد و عمرو تصادف كردند و هر دو مردند. بعد مى بينيد كه عمرو زنده است آيا 
مى توانيم بككوييم زيد بااين وجود فوت كرده است و خبر فوت او را به خانواده اش مى دهيم و شب اول قبر براى او نماز 
وحشت مى خوانيم يا اينكه مى كُوييم اين نامه مشكوك است و نمى شود به آن عمل كرد؟ همجنين اكر كتابى باشد كه 
ينجاه درصد آن اشتباه باشد آيا به ينجاه درصد ديكر آن اطمينان مى كنيم؟ 


بعضى ذيل روايت مزبور كه امام عليه السلام فرمود: (فَقَدْ أفْسَددَ حَمََهُ) را حمل بر نقصان در ثواب كرده اند كه واضح است 


بعضى كفته اند: يكى از احكام طواف اين است كه در جهار شوط اول موالات لازم است ولى بعد از آن ديكر لازم نيست در 
سه شوط باقى مانده موالات را رعايت كرد. حال اين حكم را به ما نحن فيه تسرى مى دهيم. 

جواب اين قول واضح است مسئله ى موالات به بحث ما ارتباطى ندارد. بحث در ما نحن فيه در اين است كه بايد طواف نساء 
تمام شود تا از احرام بيرون آيد و بعد ازاكر مواقعه كند كفاره ندارد ولى قبل از آن جون از احرام بيرون نيامده است انجام آن 


عمل حرام است و كفاره هم باقى است. 


ص: 051 


از اين رو به نظر قول صاحب شرايع صحيح است و آنجه در تحرير است قابل نقد مى باشد. 


دو نكته ى ديكر باقى مانده است: يكى مسئله ى جدا كردن زن و مردى است كه با هم مواقعه كرده اند كه روايات متضافرى 


بر آن دلالت دارد و مطابق آن فتوا هم داده شده است. 


نكته ى ديكر اين است كه وقتى حج فاسد شدء حج واقعى كه مامور به است كدام است آيا همان حجى كه فاسد شده است يا 


حجى كه سال بعد انجام مى دهد. 

ان شاء الله در جلسه ى بعد اين مباحث را مطرح مى كنيم. 

لزوم التفريق بين من ارتكب المواقعه كتاب الحج 

0 310010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: لزوم التفريق بين من ارتكب المواقعه 


يردازيم: 


الامر الاول: در احاديثى دستور داده شده است كه زوج و زوجه اى كه با هم مواقعه مى كنند را بايد از هم جدا كنند. 
اصل اين حكم مسلم است و براى آن ادعاى اجماع هم شده است ولى در سه قسمت آن بحث است. 


يكى اين است كه آيا اين تفريق در ادامه ى همين حج است كه حكم به فسادش شده و يا در حجى است كه در سال بعد به 
جا مى آورند ويا درهر دو حج اين حكم باقى است. نكته ى دوم اين است كه اين تفريق از كجا تا كجا بايد باشدء آيا تا 
يايان اعمال است تا يوم النحر است و يا جاى ديكر. نكته ى سوم كه بايد در اين مورد بحث شود اين است كه آيا معناى اين 
سخن اين است كه اينها در دو مكان جداكانه باشند يا اكر در يكك خيمه باشند ولى شخص الثى هم با آنها باشد آن هم در 


حكم تفريق است. 
ص: 0١5‏ 


اقوال علماء: 


در مورد اصل مسئله. صاحب جواهر كلام جامعى دارد. ايشان در ج 7١‏ ص 817" مى فرمايد: و يجب عليهما ان يفترقا فى حجه 
القضاء اذا بلغا ذلك المكان حتى يقضيا المناسكك اذا حجا على تلكك الطريق (اكر از همان جاده كه با هم مواقعه كردند حج به 
جا مى آورند ولى اكراز مسير ديكرى مى روند ديكر لازم نيست از هم جدا شوند.) كما صرح بذلكك الصدوقان و الفاضل و 
الشهيد و غيرهم على ما حكى عن بعضهم بل هو ظاهر كل من عبر بعباره المتن (زيرا عبارت فى حجه القضاء در متن شرايع 


نبود از اين رو صاحب جواهر مى فرمايد: ظاهر عبارت كسانى كه از حجه القضاء تعبير نمى كنند همين حجه القضا است نه 
حج فاسد كه حج اولى است.) بل عن الخلاف و الغنيه الاجماع عليه و لعله كذلك اذ لا اجد فيه خلافا محققا و ان عبر عنه فى 
محكى النهايه و المبسوط و السرائر و المهذب بلفظ ينبغى فانه يمكن اراده الوجوب منه. 

خلاصه اينكه صاحب جواهر اين تفريق را در حج قضا لازم مى داند؛ و انتهاى اين تفريق را هم اتمام مناسكك بر مى شمارد. 
فلسفه تفريق: 

به صراحت قرآن در ايام حج نبايد مواقعه صورت بككيرد زيرا قرآن صريحا مى فرمايد: (فلا رفث ولا فسوق ولا جدال فى 
الحج) ازاين رو كسى كه اين عمل را انجام دهد با حكم صريح قرآن مخالفت كرده است. بنابراين يكى از فلسفه هاى تفريق 
اين است كه آنها تا اندازه اى انككشت نما مى شوند و جمعى از عمل آنها با خبر مى شوند. اين يكك نوع عقوبتى است كه 


ص: 016 


دلاات روايات: 
دو دسته روايات داريم: 


كمترى دارد ظهور در حجه القضاء دارد. 


باب "و © از ابواب كفارات استمتاع: 
زوانات طائفه ى:اول: اين :روانات جون متضافر ات د يكو ستد آنها زا بررسى نمى كنيم. 
باب ”از ابواب كفارات استمتاع: 


حديث 3: لس ا لله اس ا ا اليه 
عليه شق 32 ذل يكن اول ون عليه أن شوق مدن (بأبد شترى زا كفاره دهد) و فزق هما خلى ينها اتناك و جز 
إِلَى الْمَكانٍ الى أ أمانافة ها مانا َل الج مِنْ قَابلٍ. اين حديث صحيحه است. 


إ 


در اين روايت عبارت (حتى يقضى المناسكك) ظهور در حج اولى است نه حجه القضاء همجنين ذيل روايت كه مى فرمايد: 
را انجام دهد. 


همجنين از ظاهر اين روايت اين است كه اين دو بايد از هم جدا شوند تا جايى كه تمام مناسكك را تمام كنند (حتى يقضيا 
المناسكث) و بعد از آن به آن مكان كه با هم مواقعه كرده اند برسند و درا ين هنكام است كه حكم تفريق يايان مى يذيرد. 


ص: 017 


7 نو ع اكاب او ع ل ا ا ا 
ع فى الْمُحْرم , نَع عَلَى أَهلِه فَقَالَ ُمَوَق ب هه او كا يعقمة اج فى حاء دن كذ خيمه باهم اتناضند) إلا أن يكو مغهنًا خيد 


ل ا ل ب 0 


دراين حديث انتهاى زمان تفريق قربانى روز عيد به حساب آمده است (نه تا آخر اعمال) 


- 
ع 


اي لك الار ران ل ير 


حج در سال بعد نيست. 


حديث 15: فى مكرانى امار عَنْ أبيه عَن الْحس ين بْن مُحَمَدٍ عَنْ عَدِدِ اللِّ بن حامر عَن ابن أبى عُمَيِرِ عَنْ حَمَّادٍ بْن عُثِْانَ عَنْ 
عد الله بن عَلِيٌ الَْلَبيَ عَنْ أبى عَدٍيدِ اللوع فى ع دِيث قَالَ «. قوق هما حنّى ‏ َنَفرَ ِْرَ النَّاسٌ و يَرْجعَا إِلَى الْمَكانِ الَذِى أَصَابا 
- 1 


انا أمانا كلك | رانكنان اقذاافي غير ذلك المريق إلن ادف اخرى | تياد قَالَ َعم الْحَدِيتٌ 


دراين حديث انتهاى تفريق» كوج كردن از منى ذكر شده است (زمانى كه از منى كوج مى كنند تا به مكه بيايند و طواف و 
ساير اعمال را انجام دهند). بعد در ذيل اين روايت است كه اكر از مسير ديكرى غير از مسير قبلى حركت مى كنند جنين 
مجازاتى براى آنها نيست و لزوم تفريق از بين مى رود. (شايد به خاطر اد ين است كه مسير قبلى براى آنها تداعى كننده ى عمل 


ص: /ع١1م6‏ 


0 


حديث 18: محمد بْنٌ إِدْرِيس فِى آخر السَّرَائر ر تلان ناد أحمة بن مُحََد بن أبى َضرٍ الب عن عد اكيم عَنْ محمد بن 
مثيم عَنْ أبى جَغفْرع فى ع دِيثٍ قَالَ قلت أ له أَوَأَئِتَ من اثيى يالوَفثِ وَ الََتْ هوَالْجتراحٌ ترا عَلَيِِقَالَ يموق الَْدْىَ (هدى 
اطلاق دارد و شامل انواع قربانى ها مى شود) و بق ُو بن أله تّى َفْضها متاك و حَقّى يَغُودا إلى الْمَكانٍ اذى أصَاب 
فيه ما انا اك أ إن ناكا أن يَرْجِعا فى َثِر ديك الطريق قَالَ فَليَجْتَمعًا إِذَا قَضَّ يا الْمَناسِكك.در اين حديث هم يايان 
تفريق» نه تنها اتمام مناسكك بلكه تا بازكشت به مكانى كه با هم مواقعه كرده اند ادامه مى يابد. بله اكر از مسير ديكر مى روند 
اشكال ندارد كه با هم باشند. 


باب 8 از ابواب كفارات استمتاع: 


حذانك: أ مهد 5 رت ب عَنْ عد مِْ أَضِحَابنَا عَنْ أَحْمد بن مُححمَدٍ عن التي ئِن بن سيد عَن النَضْرِ بْنِ راع اما 
ل ل مره وَهُمَا * مُخرمَانٍ ما عَلهمَا كقَالَ إن كانت الْمَْأهُ 
عالت يلوو ع شَهْوَهِ الرَّخلى فَعلَِهِما الَْدْىُ جميعاً وَيُفَرَقُ بتِنّهُمَا حَنّى بفْرْعَامِنَ الْمَنَاِكِ وَ عَتَّى يرجا إِلَى الْمَكَانِ الى 
ل ان زو شرفت هون نجه ون 


دارد نه حج قضا و انتهاى تفريق هم بعد از اتمام مناسكك تا مكانى بر شمرده است كه با هم آن عمل را انجام داده اند. 


ص: 018 


خرن ام "خط عبر 


سَأَنْتُ أ الْحسَنٍ ع عَنْ مُخرم وَاقع ْله َال تَذ أنى عَظِيما قلت أفيى قََالَ. .. وَ يَفْتَرقَانَ مِنَ الْمَكان الّذِى كان فيه مَا كان حَتَّى 
نتيا إلى مكة وَعَلتهِمَا الوح مِنْ قَابل لا بد ِنْهُ َال لت ذا لها إِلَى مكة فَهى اهْرَأنهُ كما كاّث فََالَ نع جى امْرأنهُ كما هى 
قَِدًا اله مها إِلَى الْمَكَانٍ الى كان مِنْهُمَا ما كان افْعرًَا حتَّى بل ذا حلا ققد الْقَضَى عَّْهُمَا إن أبى كَانَ يَقُولُ ذلك سند اين 


حديث به على بن ابى حمزه اشكال دارد. 

يايان اين حديث هم مكه ذكر شده است و بعد از حكم به تفريق مى فرمايد كه بايد در سال بعد هم حجى به جا آورند واين 
ظهور در اين دارد كه تفريق در حج اولى است نه ثانيه. 

دراين حديث يايان تفريق بعد از مكه تا رسيدن به جايى كه آن عمل را انجام داده اند بر شمرده شده است. 

اما روايات طائفه ى دوم: كه ظهور در اين دارد كه اين تفريق در حجه القضاء است. 

باب 5 از ابواب كفاره الاستمتاع 


#2 ع 
٠‏ ث 
22 ممه 3 ام | 


كد ان اح ا را 
أو عَالِمين قُلْتُ أجينى فِى الْوَجهَين نينا : اس ل ل 1 
لحي من فال وذ لامكا الى أَخدمًا فب وق هما حى ام 
ا ل 


1 


ف 
- 
0 
1 
3 
0 
ا 
١)‏ 
0 
ا 
0 


ص: 01 


از ظاهر اين روايت استفاده مى شود كه هم در حج اول و هم در حج دوم بايد آنها را از هم جدا كنند. 


ب 


حديث 123 عَنْهُ عَونْ أبِيهِ عن ابن أبى عُمَئِرِ و عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ ! سمَاعِيل عَن الْقَض لي بْنِ شَاذَانَ عن ابْنِ أبى عُمَثِر وَ ص غُوَالَ عَنْ 
ل م ل ا نك و إِنْ لَمْ 
َكنْ حاجنا قله سَؤْقٌ دنه وَعَِ الج من قَابلٍ ذا الى إِلّى الْمكانٍ الَذِى وق بها بها فَرّقَ مَحْمَِاهُمَا فلم يَجْتَمِعَا فى خِبَاءِ وَاجِدٍ 


ل ل 


- 
أنْ 


| 
اين حديث صحيح است. 

در اين حديث بعد از اينكه مى فرمايد: سال بعد بايد حج ديكرى به جا آورند مى فرمايد كه بايد بين آنها فاصله ايجاد شود. 
وجه جمع بين اين دو طائفه: «جمع .نين اين دو روايت به اين كونه است كه تفرقه , بين آن در هر دو حج بايد ايجاد شود. 


همجنين اتمام اين تفريق در روايات فوق مختلف بود بعضى تا اتمام مناسكك بود بعضى تا اتمام قربانى و بعضى بعد از اتمام 
مناسكك و رسيدن به مكانى كه با هم آن عمل را مرتكب شدند و در روايتى هم تا زمان نفر از منى. 


جمع بين اين روايات به اين كونه است كه تا يايان مناسكك و تا زمانى كه به آن مكان برسند. اين از باب جمع مطلق و مقيد و 


يا حمل ظاهر بر اظهر باشد و بعيد است اين روايات را با هم متعارض بككيريم و در مقام ترجيح بر آييم. 


ص: ليله 


مخير مى شويم و ما آنى را كه احوط است اختيار مى كنيم كه همان تفريق تا بعد از اعمال و رسيدن به مكان مواقعه مى باشد. 


نكته ى آخر هم اين است كه مراد از عدم الاجتماع اين است كه دو نفر با هم تنها در جايى نباشند. بنابراين تفريق به دو 
صورت انجام مى شود: يكى اينكه واقعا مكانا از هم جدا باشند و ديكر اينكه فرد ثالثى نزد آنها باشد وهر كدام كه باشد 


كافى است. 
ان شاء الله فردا اين بحث را مطرح مى كنيم كه حج واقعى كدام است آيا همين حجى است كه فاسد شده است يا حج سال 
بعكلك. 


در صورت ارتكاب مواقعه» حج اول واقعى است يا حج دوم كتاب الحج 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 
در بحث اخلاقى امروز به حديثى از باب دوم ابواب آداب العشره مى يردازيم. 


حديث : عَنْ أَخمَد بن محمد بن عي عَنْ عَلِيَ بن التدكم عَنْ أبى َبُوبَ الْتوَازِعَنْ محمد بن مُثرم عَنْ أبى حشفّرٍع قَالَ ما 
عأ بمَنْ ملك كردا الطَرِبقٌ إذا َم يكن فيه كات خِصَالٍ وَرَجْ يَشجرة عَنْ معايدى اللَّهِ و ْم تئلكك به غَََّةُ و شن الحم 
لِمَنْ ص حَبَهُ از قرائن استفاده مى شود كه افراد تندرويى در عصر امام باقر و امام صادق عليهما السلام بودند كه بر خللاف 
موازين رفتار مى كردند؛ كاه با مخالفان رفتار تندى داشتند و بعضا ايجاد مشكلاتى مى كردند. در اين حديث امام باقر عليه 
السلام مى فرمايد: كسى كه اين طريق كه مسير ولايت است را مى بيمايد بايد سه خصلت را داشته باشد و الا اين مسير براى او 


نتيجه اى نخواهد داشت. 
ص: 67١‏ 


خصلت اول ورع و تقوا است. يعنى كسى از ولايت ما بهره مند است كه ورعى كه موجب جلو كيرى از ارتكاب معاصى است 
در او وجود داشته باشد. كويا كسانى بودند كه به محبت و ولايت اهل بيت بسنده مى كردند و تصور مى كردند كه ساير 


كناهانشان هم بخشوده مى شود. امام باقر عليه السلام مى فرمايد جنين نيست و بدون ورع ولايت شما تكميل نخواهد شد. 


خصلات دوم حلمى است كه موجب شود فرد بتواند با آن غضب خود را كنترل كند. ممكن بود بعضى از مخالفان» تندى كنند 
ويا دشنامى دهند ولى بايد در مقابل آنها غضب خود را كنترل كرد. امام عليه السلام نمى فرمايد: عصبانى نشويد بلكه مى 
فرمايد: هنكام غضبء خود را كنترل كنيد. 


خصلت سوم اين است كه بايد با كسى كه همراه انسان است خوشرفتار باشيم و حق مصاحبت را ادا كنيم. در حالات اهل بيت 


بسيار نقل شده است كه با ديكران مدارا مى كردند. بله در مواردى نبايد مدارا كرد ولى آن موارد استثناء شده است. 


معان سس خصات محراو دي الكو كلب نه كار كاملا تارود كان وين امكو ودر مكاي تمي 
شود و همانطور كه امام عليه السلام مى فرمايد: (مَ يب مَنْ سَلَك هَذًا الطَرِيقَ إذا لم يَكَنْ فيه ثلاث خِصَالٍ) 


بحث فقهى: 
موضوع: در صورت ارتكاب مواقعه. حج اول واقعى است يا حج دوم 


بحث در تروكك احرام است و در مسئله ى دوم از مواقعه النساء هستيم. اين بحث را تكميل كرديم و بعد از اتمام مسئله قرار 
شده به دو نكته اشاره كنيم و در بحث امروز به نكته ى دوم خواهيم يرداخت كه عبارت است از اينكه در جايى كه بر اثر 
مواقعه النساء حق فاسد مى شود و كفاره دارد و سال بعد بايد حج ديكرى را انجام دهند آيا فريضه ى اصلى حجى است كه 
همان سال تكميل مى كند و يا حج اصلى آن حجى است كه سال بعد انجام مى دهد. 


67١ ص:‎ 


ثمره ى اين تفاوت دراين است كه اككر كسى بعد از انجام حج اول از دنيا برود» در اين حال اككر حج اولى حج واقعى باشد 
واضح است كه ورثه اش لازم نيست از طرف او حج ديكرى به جا آورند زيرا حج دو عقوبت بود و بس ولى اكر حج واقعى 


او حج دوم باشد در اين صورت ورثه» بايد از طرف او يكك حج به جا آوردند. 
بنابراين ثمره ى عمليه مهمى بر آن بار است. 


دراين مسئله دو قول وجود دارد. بعضى كفته اند حج واقعى اولى است و دومى عقوبت و بعضى كفته اند حج دومى واقعى 
افنت ويخ إول :انايب قنام كند فا يعزاند ان حرام يروت ببايد: 


ليذ ذهي ابسن فنم السبز ا 


مراد از احكام صد آن است كه اكر مسير براى حاجى مسدود شود و نتواند حج را تمام كند. صاحب شرايع در آنجا فرموده 
صاحب جواهر هم به اقوال اشاره كرده است و در ج ٠‏ مى فرمايد: كسانى كه تعبير به (افسد) كرده اند همه قول دوم را 


انتخاب كرده اند. (زيرا ظاهر افساد اين است كه اول فاسد است و دومى صحيح مى باشد) بعد مى فرمايد: كسانى كه جزء اين 


دسته هستند تعدادشان كم نيسث. 


ص: إرفده 


دليل مسثله: 
ادله ى قائلين به اينكه حج اول حج واقعى است و حج دوم فاسد است: 


دليل اول استصحاب: يعنى بعد از اينكه مواقعه حاصل شد نمى دانيم حج فاسد شد يا نه در اين حال استصحاب صحت را 


جارى مى كنيم. 


نقول: اككر استصحاب در شبهات حكميه جارى باشد اين اصل خوب است ولى مااين اصل را در شبهات حكميه جارى نمى 
دانيم و يكى از ادله ى آن اين است كه تمامى روايات استصحاب مربوط به شبهات موضوعيه است. همجنين اصل استصحاب 


مضافا بر اينكه بهتر بود به جاى استصحاب به سراغ اصل برائت مى رفتيم كه هم در شبهات حكميه جارى است و هم در 


شبهات موضوعيه. 


توضيح ذلكك: ما شكك داريم نبود مواقعه در ايام حج آيا شرط صحت است يا نه (به عبارت ديكر وجود اين عمل آيا مانع 
صحت است يا نه) اين از باب شكك در شرطيت و مانعيت است كه در آن اصل برائت جارى مى شود. 


تا اينجا مشخص شد كه اصل در ما نحن فيه اقتضا مى كند كه عمل صحيح باشد. ان شاء الله ادله ى ديكر را هم ضميمه مى 


كنيم تا به نتيجه أى برسيم. 

در صورت مواقعه» حج اول حج اصلى واقعى است يا حج دوم كتاب الحج 
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موضوع: در صورت مواقعه» حج اول حج اصلى واقعى است يا حج دوم 


بحث در اين بود كه اكر كسى مرتكب مواقعه با نساء شد و قبل از مشعر باشد هم حجش باطل است و هم كفاره دارد و هم 
بايد سال بعد حج ديكرى به جا آورد. 
ص: 075 


بتواند از احرام بيرون بيايد. 


ثمره ى اين بحث اين است كه اكر كسى در سال اول فوت كند اككر حج صحيح او همان حج اول باشد ديكر لازم نيست حج 
ديكرى براى او به جا آورند زيرا حج دوم كفاره است و همان طور كه در محلش مقرر شده است كفاره را لازم نيست از 


اموال بر دارند. ولى اكر حج صحيح حج دوم باشد بايد از طرف او حجى به جا آورند. 
دليل اول: استصحاب 


اين دليل را در جلسه ى قبل مطرح كرديم و كفتيم اين استصحاب در شبهات حكميه است و ما آن را جارى نمى دانيم ولى 


است يا نه در اينجا اصل برائت مى كويد اين شرطيت وجود ندارئ. 
بله اين اصل هنكامى به كار مى آيد كه در مقابل آن دليل اجتهادى مانند آيات و روايات نباشد. 


دليل دوم: لو كان الواجب هو الثانى در آن بايد استطاعت شرط باشد و حال آنكه احدى نككفته است كه دومى مشروط به 


ص: 010 


ازاين دليل جواب داده شده است كه فرد استطاعت داشت و حج هم بر او مستقر شد بنابراين بعدا كه مى خواهد آن را به جا 
آورد ديككر در آن استطاعت شرط نيست. اين مانند كسى مى ماند كه مستطيع شده است و حج به ذمه ى او مستقر شده بود 
ولى به حج نرفت. او بايد سال بعد حتى اكر مستطيع نباشد به حج رود. 


دليل سوم: اكر واجب اصلى» حج سال دوم باشد يس جرا واجب است حج اول را اتمام كند. وجوب اتمام دليل بر صحيح 
بودن حج اول است. 


ين دليل هم جواب داده شده است كه وجوب اتمام براى اب ين است كه فرد كه محرم شده است بايد از احرام بيرون بيايد و 
ا آمد و يكى از آنها راه ها اين است كه حج را بايد تمام كند. با انجام 


مواقعه حج فاسد مى شود ولى احرام كه صحيح منعقد شده بود فاسد نمى شود. 
دليل جهارم: )1د ين دليل عمده ترين دليل است.) صحيحه ى زراره 


باب ”از ابواب كفارات استمتاع 


عد وان ل ل ل 


2 0 


َو عَالِمَن قلت أجينى فِى الْوَجْهَيِن ئِن سجمِيعاً قَالَ إِنْ كانًا جَاهِلَين اش َغَْرَا رَبَهُمَا و مَضََا عَلّى حَبَهِمَا وَ لَهِسَ ء 


عع دز يها د المكاة الدى 2ه كنا فيه وَ هما بده وها لين قاب كإذا َل لمكا الى أَخد فيه فرّق بَيِنَهُمَا 
َتّى بَفْضديا نُشكهُمَا وَ يها إِلَى الْمَكانٍ الى أَصَابَا فيه ما أَصَابا قُلْتُ َي تين لَهُمَا َال الْأُوَى الّنِى أ + اا الوا 


الْأَخْرَى عَلَتِهِمَا عُقُوبَهٌ اين حديث صحيح است. 


ص: 0 


اما دلائل قائلين به فساد: 
براى ايشان شش دليل ارائه شده اسنت: 


باب ”از ابواب كفارات استمتاع 


7 2 و عن ١‏ اليد ١‏ ايه هَ و وي م 7 - :5 5 و 6 1ه ل 2 
حديث « مُحَمَّدَ بن يَعْقَوب ءَنْ عله من أَصّ حَابنًا عَنْ أخم كَ بن مُحَمَّدِ عن الحْسَ ين بْن سعيد عَنْ فض اله بن أَنُوب عَنْ أبى 


الْمََْاِعَنْ سلَِمانَ بن حال قال مَحِغْتٌ أب عَدِدِ اللووع يَقُولَ فى ح دي و الرَقْتْ فَسَادُ احج در سند اين روايت افراد معتبرى 


هستند ولى ابى المغراء و سليمان بن خالد هر دو را هر جند تصريح به توثيق آنها نشده استء مى توان توثيق كرد در مورد 


آن. 
به هر حال جون اين روايات متعدد است به سند آنها نمى يردازيم. 
استدلال اينكونه است كه جون حج اول فاسد است از اين رو حج اصلى حج دوم مى باشد. 


و 


حديث 137 مُححَمَدٌ بْنٌ عَلِىّ بن السَيْن بإِسْنَادِهِ عَنْ أبى بَصِير أنه سَألَ الصَّادِقَ ع عَنْ رَحجَلِ وَاقَعْ امْرَأَتهُ وَ هُوَ مُخْرمٌ قَالَ عَلَيِهِ جَرُورٌ 


كَوْمراءٌ (شتر فربه) فَقَالَ لما يَصْدِرٌ فَقَالَ يَبِغِى لِأَضْ حَابهِ أنْ يَجْمَعُوا لَه وَ لَا يَفددُوا حَبجَهُ شاهد در اين است كه امام عليه السلام 


6 


فرمود: دوستان او بايد هزينه ى يرداخت شتر را براى او مهيا كنند تا حجش فاسد نشود. از اين رو حج اول در صورت مواقعه و 


عدم كفاره فاسد مى شود در نتيجه حج دو صحيح است. 


ص: 7ه 


نقول: اين حديث بر خلاف مطلوب دلالت دارد زيرا اكر كسى كفاره اى به كردنش بيايد و آن را يرداخت نكند حجش فاسد 
نمى شود. اككر قرار باشد حج فاسد شود به دليل مواقعه النساء مى باشد نه عدم كفاره. (احدى نككفته است كه عدم كفاره 
موجب فساد حج است و بايد سال بعد حج ديكرى به جا آورد) بنابراب ين ازاين حديث استفاده مى شود كه كلمه ى فساد در 
اين روايت به معناى نقصان است. يعنى دوستانش جمع شوند و كك كنند تا كفاره دهد و ثواب حجشر نقصان نيابدك. 

باب 1١١‏ ازابواب كفارات استمتاع 

دك 1 مدل : يَعقُوبَ عَنْ سد مِنْ أَضْحَابَا َنْ أَحمد بن مُحَمَدٍ و سَهْلٍ بْنِ زِيَادٍ جميعاً عَنِ ابن حوب عن ابن رناب عَنْ 
حَرَانَ بن أعينَ عن أبى فّرع قَالَ اَل عَنْ رَخِلٍ كان عليه طوَافُ الناءِ وود (بجز طواف نساء بقيه ى اعمال را به جا 
آورده بود) قَطَافٌ مِنْهُ حَمْسَهَ أَشْوَاطٍ ثم عَمَرَهُ بطْنّهُ (دلش بيج خورد) فَحَافٌ أَنْ يَبِدُرَهُ (ترسيد خودش را آلوده كند) فَكَرَجَ إِلَى 


مَنِْلِهِ َنَقَضَ (حاجتش 1 را برطرف كرد) ثُمَ غْشِىَ جَاريَئهُ َالَ يَغْتسِل ثُمْ لطت ا 0 


طَوَافهِ وَ يش تَغْفمٌ الل وَ ا عُود وَ إِنْ كانَ طافَ طَوَافَ النَءِ قَطَافَ نه كاه ْو طِ ثم خَرَج فَقَشِىَ قََدْ أَفَْدَ حَبَهُ وَ عليه بَدَنَهُوَ 


تخبيل ‏ ابقز ا 0 


ذيل روايت شاهد است كه امام عليه السلام مى فرمايد: اككر كمتر از نصف طواف نساء را به جا آورده باشد حجش فاسد شده 


ص: م0 


سال بعد به جا آورد. در اين صورت فقط كفاره به كردن اوست. از اين رو اين روايت اكر به ظاهرش اخذ شود بايد خلاف 


اجماع باشد. بنابراين مى كوييم كه مراد از فساد حج, همان نقصان ثواب مى باشد. 
به هر حال اين روايت نه تنها بر مدعى دلاللت ندارد بلكه موجب مى شود كه استدلال به لفظ فساد در ساير احاديث هم 


د الاك ساد عن ابن موب عَنْ عدب الْعَِيٍ لدي عَنْ عبد بن را َال سَألْتٌ أبَا عَِدِ الع عَنْ وَل طَافَ بالبيتٍ 
ل ل 
يَعْود و طوف كَلَانَهَ أذ الو رار سيا ره امات ارت لق ان 1 أشْوَاطٍ ثم عَمَرَه 
بَطْنَهُ فَخَرَحَ فَقَضَّى حَاجِتَة و كيدي أَمْلَهُ قَقَالَ أَفْددَ به عليه َو فيل ثم تزجع فيطوف أن ربوعاً ثم يش عى و يَندِتَغْفُْ رَبَه 


حديث : فِقَهُ الصا اءع الَذِى يَفْيدَدَ الْحدح وَ يُوجبُ الْحدج مِنْ قابل الْجِمَاعٌ لِلمُخرم فى الْحَرّم... در صدر اين روايت جماع در 
حرم ذكر شده است و حال آنكه تابه حال مسئله به حرم مقيد نشده بود و احدى از فقهاء هم قائل نشده است كه حرم 


موضوعيت دارد. 


ص: 0 


اشكال ديكر اين روايت اين است كه معلوم نيست فقه الرضا حاوى رواياتى باشد كه از امام رضا عليه السلام نقل شده است و 
بسيارى احتمال دارند كه اين كتاب فتاواى مرحوم صدوق است و شواهدى در اين كتاب موجود است كه نشان مى دهد 
عبارات اين كتاب از امام عليه السلام نقل نشده است. 


آخرين دليل رواياتى است كه به (عليه الحج من قابل) تعبير شده است كه نشان مى دهد حج اصلى همان حج دومى است. 


خلاصه اينكه تمام اين رواياتى كه براى اين قول به آن استدلال شده است همه داراى مشكل بود ولى روايت زراره صريحا مى 
كفت كه حج صحيح حج اول است و دومى عقوبت است. سند اين روايت صحيح است و اصحاب هم عده ى زيادى به آن 
عمل كرده اند. بنابراين اين روايت بر روايات ديككر ترجيح دارد از اين رو مى كوييم: اقوى اين است كه حج اولى صحيح 
است و حج دومى عقوبت مى باشد. 


مواقعه النساء و حرمه التقبيل كتاب الحج 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: مواقعه النساء و حرمه التقبيل 


بحث در مواقعه النساء مى باشد. اين بحث را تمام كرده و در دو امر كه مربوط به آن بود بحث كرديم. امر دومى كه بحث 
كرديم مربوط به اين بود كه كدام حج حج اصلى مى باشد. اينكك امر سومى را ذكر مى كنيم كه مربوط به ثمره ى بحث دوم 
است يعنى اينكه حج اصلى حج اول باشد يا حجى كه در سال بعد انجام مى دهد جه ثمره اى دارد. 


ص: لوذه 


يكك ثمره را در خلال بحث هاى كذشته مطرح كرديم كه عبارت بود از اينكه اكر كسى در سال اول بعد از انجام حج فوت 
كند اكر حج صحيح او همان حج اول باشد ديكر لازم نيست حج ديكرى براى او به جا آورند زيرا حج دوم كفاره است و 
همان طور كه در محلش مقرر شده است كفاره را لازم نيست از اموال بر دارند. ولى اككر حج صحيح حج دوم باشد بايد از 
طرف او حجى به جا آورند. 


ثمرات ديكرى هم ذكر شده است كه بعضى صحيح است و بعضى نه و خوب است كه در مورد آنها بحث كنيم. 


يكك ثمره اين است كه اختلاءف مزبور در نيت ظاهر مى شود و آن اينكه سال بعد كه فرد حجى را به جا مى آورد آيا حج 


الاسلام را نيت كند يا حج عقوبتى را. 


نقول: به نظر ما اين ثمره صحيح نمى باشد زيرا در سابق كفتيم حجه الاسلام عبارت از عنوان خاصى نيست. اكر فردى مستطيع 


باشدء اولين حج او حجه الاسلام است و بس. قرآن هم مى فرمايد: (لله على الناس حج البيت) يعنى حج و بس. از روايات هم 


جيزى غير از اين برداشت نمى شود. از اين رو اينكه روحانيون كاروان ها مى كويند: نيت كنيم اينجا وقوف به عرفات مى 


قصد قربت اصل حج را نيت كند. 


ص: إفورده 


ثمره ى دومى كه ذكر شده است عبارت است از اينكه فردى اجير شده است كه در سال نود حجى را به جا آورد. او هنكام 


انجام حج مرتكب مواقعه شد در نتيجه بايد سال بعد حجى را به جا آورد. 


اكر حج اول همان حجه الاسلام باشد او عمل حج را تمام و كمال به يايان رسيده و مالكك اجرت است و ذمه ى اجاره كننده 


برىء شده است. كفاره اى كه به كردن او افتاده است به ذمه ى خود اوست. 


ولى اكر حج صحيح حج دومى باشد در اين حال اجير مالكك مال الاجاره نيست (زيرا اجير شده بود همان سال حج به جا 


آورد و آنى كه به جا آورد حج صحيح نبود او براى سال بعد اجير نشده بود) 


اين ثمره صحيح و قابل قبول است و ما اضافه مى كنيم كه ثمره ى مشابه در عهد و قسم و نذر هم جارى مى شود كه اكر 
كسى نذر كند سال نود حجى را به جا آورد و در خلال حج مرتكب مواقعه شود دراين صورت اككر حج اول صحيح باشدء 
نذر اوادا شده است و كفاره اى هم به كردن او نيست ولى اككر حجح صحيح حج سال بعد باشد او نذرش ادا نشده و كفاره ى 
نذرهم به كردن اوست زيرا عمدا مرتكب عمل مواقعه شده است. (اكر كفتيم كه در اين موارد علاوه بر كفاره بايد نذر را 


قضا هم كند او بايد قضاى نذر را هم به جا آورد.) 


بله ما كه على الاقوى قائل هستيم حج اول صحيح است مى كُوييم كه نذر او ادا شده است هر جند كفاره ى مواقعه و حج سال 


بعد را بايد انجام دهد. 


ص: زفرده 


مسثئله ى سوم: لو قدّلى امرأه بشهوه فكفارته بدنه» و إن كان بغير شهوه (مثل ابراز محبت» تسلى و امثال آن) فشاه و إن كان 
الأحوط بدنه. و لو نظر الى أهله بشهوه فأمنى فكفارته بدنه على المشهورء و إن لم يكن بشهوه فلا شى ء عليه و لو نظر الى غير 
أهله فأمنى فالأحوط أن يكفر ببدنه مع الإمكان, و إلا فببقره. و إلا فبشاه و لو لامسها بشهوه فأمنى فعليه الكفاره. و الأحوط بدنه 


و كفايه الشاه لا تخلو من قوه (اين احتياط مستحبى است»» و إن لم يمن فكفارته شاه. 
دراين مسئله حكم سه جيز مطرح شده است كه عبارت است از تقبيل» نظر به شهوت و لمس. 
البته واضح است كه هر سه مورد براى محرم حرام است. در اين مسئله صحبت بر سر كفاره است. 


ابتدا سؤالى مطرح مى شود و آن اينكه امام قدس سره اين مسئله را جزء تروكك دوم كه همان مواقعه النساء است آورده است و 
اين موارد را تحت تروكك جداكانه و با شماره ى جداكانه اى قرار نداده است. اما بعد در مورد تروك ديكر احرام كه عبارت 
است از خواندن عقد زوجيت در حال احرام خواهيم ديد كه ايشان آن را به عنوان يكى از تروكك احرام و به شكل جداكانه 
مطرح كرده است و شمارهى سوم را به آن اختصاص داده است. به نظر مى آيد كه آن هم جزء فروع استمتاع باشد زيرا عقد 


مقدمه ى استمتاع است. (به هر حال در بحث عدد مشاجره اى نيست.) 


اما فرع اول: التقبيل 


ص: م 


اصل حرمت تقبيل براى محرم مما لا كلام فيه مى باشد و ظاهرا اهل سنت هم با ما موافق هستند. 
صاحب حدائق در ج ١8‏ ص 6#" مى فرمايد: لا خلاف فى تحريم النظر بشهوه و التقبيل و المس. 
آنجه در آن اختلاف است در كفاره ى آن مى باشد. 

اقوال علماء: 


اقوال علماء در مورد اينكه كفاره ى تقبيل جيست متفاوت است و مرحوم علامه در مختلف هفت قول را نقل كرده است كه ما 
به بعضى از آن اقوال اشاره مى كنيم. ايشان در مختلف ج ؟ ص 1821 اين اقوال را نقل كرده است و صاحب جواهر هم در جلد 


٠‏ ص 5١‏ و 4١‏ بسيارى ازاين اقوال را آورده است. 


علا-مه در مختلف مى فرمايد: قال الشيخ- رحمه الله-: من قدلى امرأته و هو محرم من غير شهوه كان عليه دم شاهء و ان قبلها 
بشهوه كان عليه جزور. (امام قدس سره هم همين قول را انتخاب كرده است, محقق در شرايع هم مطابق متن جواهر همين قول 
راقبول كرده است.) 


وقال المفيد: من قبّلى امرأته و هو محرم فعليه بدنه أنزل أو لم ينزل (جه باشهوت باشد و جه دون آن) و كذا قال السيد 
المرتضى و زاد المفيد: و ان هويت المرأه ذلكك (اكر زن هم با هم موافق باشد) كان عليها مثل ما عليه. 


و قال ابن الجنيد: ان قبلها بغير شهوه كان عليه دم شاه و ان قبلها بشهوه فأمنى فعليه جزور. ... 


منشا اختلاف اقوال» اختلا.ف روايات است كه هفت روايت است كه در باب 18 از ابواب كفاره الاستمتاع آمده است كه 


مضمون آنها متفاوت است. بعضى فقط دم شاه را متذكر مى شود و بعضى بدنه و بعضى قائل به تفصيل هستند. 


ص: عم 


ان شاء الله اين بحث را فردا ييكيرى مى كنيم. 


كفارهى تقبيل كتاب الحج 


0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كفاره ى تقبيل 


بحث در مسئله ى سوم از مسائل مربوط به تروكك احرام است. كفتيم كه در اين مسئله سه فرع وجود دارد و فرع اول مربوط به 


تقبيل كردن است. 


كفتيم: اصل حرمت تقبيل در حال احرام امرى است مسلم ولى در كفاره ى آن بحث است. بعضى مطلقا كفته اند كفاره اش 
شاه است و بعضى كفته اند شتر و بعضى تفصيل داده اند كه اكر با شهوت باشد شتر و اكر بدون آن باشد شاه. 


منشأ اختلاف اقوال» اختلاف اخبار است و به نظر مى رسد كه همه ى اخبارى كه در اختيار ماست در دسترس كذشتكان نبوده 
است. هرجند ممكن است اخبارى در دست آنها بوده كه به دست ما نرسيده باشد ولى فى المجموع اخبارى كه در دست 
ماست بيشتر از آنها بوده است. مثلا امروز كسى نمى تواند مطلقا فتوا دهد كه كفاره ى تقبيل» شاه است زيرا اخبار داله بر 
وجوب بدلة سيار زيَاة اسث ابن علافت آن انيت كه اخبار بدثه به دست أو ترشيدة اسثء بةاهر شعال نما كة ايع اخخبان راذر 


دسترس داريم قضاوت بهترى مى توانيم داشته باشيم. 
اين اخبار در باب ١8‏ كفارات استمتاع ذكر شده است و ما اين روايات را بر جهار كروه تقسيم مى كنيم. 


كروه اول: فقط متذكر بدنه مى شود. 


ا ا - 


لخر ربنع ار ينجي ل اراد ب لانت لتر ضع يده ِكَل يري 5ع ساقت إن ِل َال هذا 


اه هد يد اين روايت صحيحه است و ذيل آن بر مدعا دلاات دارد. 
ص: إغاوذة 


عبارت لحو ل ا واد َدَهُ بِشَهْوَه) اين بخش هم ظهور در 


حديث ع عَنْهُمْ (عده من الاصحاب) عَنْ سِهُل عَنْ أَحْمَدٌ بن مُحَمَّدٍ عَنْ عَلِىٌ بْن أبى حفرّة عَنْ أبى الْحَسَن ع (امام كاظم عليه 
السلام) قَالَ سَألََهُ عَنْ رَجُل قَبِلَ امْرَأَتهُ وَ هُوَ مُخرمٌ قَالَ عَلِهِ بَدَنَّهُوَِنْ لَمْ يرل وَ لَّدِسَ لَهُ أنْ يَأكلّ مِنْهَا. در سند اين روايت سهل 


بن زياد و على بن ابى حمزه هستند كه موجب ضعف سند مى باشند. 


دراين روايت هم از عبارت (وان لم ينزل) استفاده مى شود كه تقبيل» از روى شهوت بوده است زيرا امام عليه السلام فرض را 


آنجا مى برد كه تقبيل با شهوت است در نتيجه مى فرمايد: اككر انزال هم نشود باز بايد شترى را كفاره دهد. 
كروه دوم: رواياتى كه اهراق دم را معتبر مى شمارد كه به ظاهرش هم شاه را شامل مى شود و هم ابل را. 


ا 0 لىالقهاوك يعدي ورا مارو سيل نال مالك ا مين اوعض رَجُلٍ وَ اهْرَ 


ل 0 


جميعاً فَقَصَّرَتٍ امْرَأَنّهُ (و از احرام بيرون آمد) وَ لَمْ يُمَصَرْ فَمَبَلََا قَالَ يُهَرِيقٌ دما كن كك لداعي فل كر وَاحَدٍ مِنْهُمَا 


ذل ستداان ديك ميحمك بن ستان اسك كدادر او كفتكوئ سيار من باشل 


ص: 12 


-. - 


حديث ” عَنْ مد ِنْ حابن عَنْ دمل بن ادٍوَ عَنْ معد بن يَختى عَنْ أخترة بن محمد مجويعا عن ابن مخهوب عَنٍ ابن 
ناب عَنْ تدمع أبى ِكل قال ى أَبْو د للع ا أبَا سار إن حال الشخرم َيه 2 صَيْفَه َمنْ كبلَ امْرأَئَهُ عَلَى غَثر شَهْوَهِوَ هُوَ مُحْرِمٌ 
كليم :45 كاوق كن قل كاله عل شتهو نالحتى فعلمه عزوو ويه عذؤة ويه الصايت سنك ازى اتحديك اعرطله يه حاط سول »ين 
زياد است ولى جون همرديف او شخص ثقه ى ديكرى كه محمد بن يحيى است وجود دارد ضعف او خللى در سند ايجاد 


مسمع ابى سيار همان مسمع بن عبد الملكك است كه در مورد او مطالب خوبى كفته شده است كه ظاهرا براى توثيق او كافى 


است ولى بعضى در آن ترديد دارند و ازاين رواز روايت فوق به حسنه تعبير كرده اند. 


در اين روايت تصريح شده است كه تقبيل بدون شهوت هم موجب مى شود كه كوسفندى را كفاره دهد. در ذيل حديث 


تقبيل در صورتى كه با شهوت باشد و به انزال منتهى شود ذكر شده است كه امام عليه السلام مى فرمايد: بايد د شتر كفاره دهد. 


به هر حال در اين حديث تفصيل داده شده است ولى اين تفصيل با تفصيلى كه مرحوم امام در متن تحرير و صاحب شرايع فتوا 
داده اند كه بين تقبيل با شهوت و بدون آن فرق كذاشته اند تفاوت دارد. زيرا در متن اين روايت تقبيل با شهوت با فرض انزال 


ذكر شده است. ذكر امناء در اين روايت مفهوم دارد و نمى توان دليل براى تحرير ويا صاحب شرايع باشد. 


ص: ام 


كروه جهارم: 


20 


او م ا ل اا ار 


ماست. 


فرض اين روايت در جايى است كه زوج از احرام خارج شده است ولى زوجه هنوز در احرام باقى است. درا ين حال زوج 
همسرش را تقبيل مى كند و امام عليه السلام با وجود اينكه زوج از احرام خارج شده است مى فرمايد: بايد كفاره دهد و اين 


كفاره هم بايد از ناحيه ى خودش باشد نه از طرف همسرش 


احدى به اين روايت فتوا نداده است از اين رو نمى توانيم به آن عمل كنيم. 


و 


: بن خمرد النْدِىٌ عَنْ مُحَمَدٍ بْن اْوَليدٍ عَنْ أََانِ بن عُنْمَانَ عَن الحم : ئِن بْن حَحَمَادٍ فَالَ 
نت أبَا عَمِدِ اللّوع عن الْمخرم يَْبْلُ أمَهُ قَالَ ا يَأ كَردِهِ عله وَحْمَه إِنّما تك 00 


1 


شهوت مكروه است. 


در قرآن وروايات موارد متعددى است كه كراهت در آن به معناى حرمت به كار برده است. در قرآن يكك سلسله كناهان 
كير ران فى شما وه يعد من اقزهاوك: ( كل ذلك كان نول كن روتكد تكذوها) اسرد نا 


ص: ارده 


به هر حال اين روايت ارتباطى به بحث ما ندارد. بله به مفهوم اين روايت مى توان اخذ كرد و كفت كه اكر تقبيل با شهوت 


باشد حرام است. ولى در اين روايت سخنى از كفاره نيسث. 

وجه جمع بين روايات: 

روايات مطلقه را بايد با روايات مفصله تقييد بزنيم. رواياتى بود كه مطلقا شاه يا ابل را معتبر مى شمرد و رواياتى بود كه بين 
شهوت و غير آن فرق مى كذاشت. در اينجا ما هم قائل به تفصيل مى شويم. 


ولى بايد توجه داشت كه اين تفصيل غير از تفصيل مشهور است كه امام و صاحب شرايع ذكر كرده اند زيرا در اين تفصيل كه 
در متن روايت آمده است شهوتى كه با امناء باشد ذكر شده است نه بدون آن ولى آن بزركان شهوت را مطلقا ذكر كرده اند. 


مرحوم نراقى در مستند متوجه اين اشكال شده است و با جواب ساده اى از كنار آن رد مى شود و مى فرمايد: فامنى مفهوم 


دارد و آن اينكه اكر امناء نباشد اين كفاره وجود ندارد ولى اين مفهوم ضعيف است. 


نقول: اين مفهوم ضعيف نيست. بله اكر در غالب تقبيل ها امناء هم صورت مى كرفت مى توانستيم بككوييم كه قيد امناء غالبى 


است و مفهوم ندارد. ولى واضح است كه در غالب تقبيل ها جنين جيزى صورت نمى يذيرد. از اين رو امنى مفهوم دارد. 


تلخص من جميع ما ذكرناه كه براى فتوايى كه در متن تحرير و شرايع آمده است مدركك روشنى بيدا نكرديم ولى مى توانيم 
از باب احتياط فتوا دهيم و بككوييم حتى اكر امناء هم نباشد همان بدنه را على الاحوط كفاره دهد يعنى تقبيل با شهوت جه به 


امناء منجر شود و يا نه در هر صورت احتياط در كفاره دادن است. 


ص: م 


بقى هنا امور: 


اول اينكه: در تمام روايات از امراته تعبير شده است. حال اككر فردى اجنبيه را تقبيل كند به طريق اولى اين احكام جارى است. 
آنجه در روايات ذكر شده است جامعه اى است كه همه به احكام اسلامى مقيد هستند از اين رو فرض اجنبيه اصلا مطرح 


نشكة: استة. 


دوم اينكه: روايات ما شامل تقبيل غلام نمى شود. ولى لا يبعد كه عرف الغاء خصوصيت كند و حكم را به غلام هم تسرى 
دهد زيرا تقبيل غلام اشد جنايه است و حد هم دارد كه عبارت است از صد شلاق. 


شده است.) به نظر مى آيد كه الغاء خصوصيت قطعيه كار مشكلى باشد. غالبا تقبيل انصراف به وجه دارد. 


جهارم اينكه: اكر مرأه زوجش را تقبيل كند در اينجا اكر بتوانيم الغاء خصوصيت قطعيه كنيم تمام احكام بر مرأه بار مى شود 
ولى به نظر ما اين امر مشكل است. 


خلا-صه در همه ى اين موارد اصل حرمت مسلم است ولى در كفاره مى كوييم: در جايى كه الغاء خصوصيت قطعيه امكان 


يذير باشد كفاره وجود دارد و الا قائل به برائت مى شويم. 
ان شاء الله فردا به سراغ فرع بعدى مى رويم. 


حكم نظر در حال احرام كتاب الحج 
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حديث اخلاقى: 
وسائل باب 0 از ابواب آداب العشره 


حديث « الْحَسَنٌّ بْنٌّ مُحَمّدِ الطويتيٌ فِى الْمَيالِس عَنْ أبيه عَنْ محمد بْن مُحَمّدٍ عَنْ عَلِىّ بن بِلَالٍ الْمَهَلبِيَ عَنْ عَلِىٌ بْن سلَتِمَانَ 
عَنْ جَعْفرٍ بْن مُحَمّدِ بْنِ مَالِْكِ عَنْ مُحَمَدِ بْن المُتْنَى عَنْ أبيه عَنْ عُنْمَانَ بْن رَيْدٍ الجَهَنِىٌ عَن الممفضل بْن عُمَرَ قال دَخَلتَ على أبى 
عَتِدِ اللّوع فَقَالَ لى مَنْ ص حبك (در سفر جه كسى همراه تو بود؟) فَقَأْتٌ لَهُ رَجَلُّ مِنْ إِخْوَانِى قَالَ فَمَا فَعَلَ قلت مُنْذّ دَحَلْتٌ 
(وارد شهر شدم) لَمْ أغرف مَكائَهُ ققَالَ لى أ مرا عَلِمْتَ أَنَّ مَنْ ص حب مُؤْمِناً أزْبَعِينَ حُطَوَةُ سَأَلَهُ الله عَنْهُ َم الْقعَامَِ. از قرائن 


استفاده مى شود كه مفضل از سفر آمده بود و بعد خدمت امام عليه السلام رسيده است. 
ص: لكرده 


امام عليه السلام در اين روايت مى فرمايد كه مصاحبت به اندازه ى جهل قدم هم موجب مى شود كه طرف حق همسفرى و 


مصاحبت با انسان ييدا كند و خداوند روز قيامت سؤال مى كند كه آيا حق مصاحبت را انجام دادى يا نه. 


اسلام دينى اسن اجتماعى و حتى عبادات اسلام هم روح اجتماعى دارد. اساس نماز اين است كه به جماعت خوانده شود» 


مصاحبت اهميت مى دهد. 


اسلام دين انزوا نيست و مكتب هايى كه دعوت به انزوا و كوشه كيرى مى كنند و عرفان هاى كاذبى كه انسان را به عزلت و 
كوشه كيرى دعوت مى كنند همه انحرافى هستند. اسلام مى كويد كه انسان در اجتماع بايد خود را بسازد و عبادت در كوشه 


ى غار و رهبائيت از اسلام نيست. 


على عليه السلام رئيس حكومت اسلامى است و در عين حال آن زهد و عبادت شبانه را براى خود حفظ كرده است. اينكه 
اسان كوشه كين.شؤد.ؤ غياذت كننةو ودش زا حفط كلد هثر تكرده است. 


بااين وجود يكك نكته ى مهمى در اينجا وجود دارد و آن اين است كه اسلام در انتخاب دوست و رفيق سختكير است و مى 


كويد مراقب باشد كه دوست انسان در يسيارى از موارد شخصيت انسان را شكل مى دهد. 


ص: إفرده 


شخصيت انسان جند محور دارد يكك محور ارثى است (نه ارثى اجبارى) يكك محور آن دامان يدر و مادر است محور ديكر 


آن استاد و دانشكاه است و محور ديكر آن جامعه و محيط اجتماعى و محور ينجم هم دوست است. 


در روايت است كه (اذا اشتبه عليكم حال الرجل اسئلوا عن رفيقه و جليسه) يعين اكر كسى را نشناختيد به رفقا و كسانى كه او 


با آنها حشر و نشر دارد مراجعه كنيد. بايد به جوانان توصيه كرد كه در انتخاب رفيق سخت كير باشند. 

قرآن مجيد مى فرمايد: كه در روز قيامت بعضى از دوزخيان ناله مى كنند كه فلان رفيق ماء ما را به اين روز كشاند و بهشتيان 
هم مى كويند كه جه خوب شد با فلانى رفيق نشديم تا ما را منحرف كند. 

موضوع: حكم نظر در حال احرام 


درباره ى مسئله ى تقبيل كفتيم كه اكر مرأه تقبيل كند آيا همان كفاره كه مرد دارد را بايد يرداخت كند يا نه. در جلسه ى 
قبل كفتيم كه جنين نيست ولى اكنون مى كوييم كه با بعضى از قرائن مى توان ثابت كرد كه او هم در حكم با رجل يكى 


است. 


رواياتى بود كه مى كفت در صورتى كه زن از تقبيل زوج راضى باشد او هم بايد همان كفاره را بدهد. اككر تنها با رضايت» او 
هم بايد همان كفاره را بدهد اكر خودش ييشقدم شود به طريق اولى بايد همان كفاره را داشته باشد. 


اكر كسم مكررا تقبيا كند مى كنيم قدر متيقن اين است كه اكر در دو مجلس تقبيل تكرار شود كفاره هم تكرار مى شود 
ولى اكر در يكك مجلس باشد بعيد است اطلاقات ائمه آن را شامل شود. (در مورد نظر و لمس هم همين حرف را مى كوييم) 


ص: زرده 


بله تعدد اسباب موجب تعدد مسببات مى شود ولى در ما نحن فيه بايد ديد كه ادله تا كجا اطلاق دارد و اكر شكك در اطلاق 


هم داشته باشيم كفايت مى كند كه حكم به تعدد كفاره در يكك مجلس ندهيم. 
اما فرع دوم از مسئله ى سوم از مسائل تروكك احرام كه حكم نظر است. 
حكم نظر كردن به همسر و به اجنبيه با شهوت و بدون آن همه را بايد مطرح كرد. 


امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: و لو نظر الى أهله بشهوه فأمنى فكفارته بدنه على المشهورء و إن لم يكن بشهوه فلا شى 
ء عليه و لو نظر الى غير أهله فأمنى فالأحوط أن يكفر ببدنه مع الإمكان. و إلا فببقره. و إلا فبشاه 


امام در نظر به اهل قيد با شهوت و امناء را مطرح كرده است. او اكر به همسرش با شهوت و بدون امناء باشد ظاهرش اين است 


كه كفاره ندارد هرجند امام قدس سره آن را مطرح نكرده است. بله اككر بدون شهوت باشد هيج جيز بر كردن او نيست. 
اكر نظر به غير باشد جه با شهوت و جه بدون آن هر دو كفاره دارد كه در كلام امام ذكر شد. 


(خلاصه تفاوت دراين شد كه نظر به اهل اكر با شهوت نباشد حتى اكر امناء باشد ولى در نظر به غير اهل جه با شهوت و جه 


بدون آن اكر امناء باشد كفاره دارد. از اين استفاده مى شود كه در هر دو صورت اكر امناء نباشد كفاره هم نيست.) 


ص: 6م 


اقوال علماء: 


آنجه امام قدس سره در اين مقام فرموده است تقريبا همان است كه مشهور كفته اند. صاحب كاشف اللثام در ج © ص 507 
كلام خوبى دارد و مى فرمايد: و لو نظر إلى غير أهله بشهوه أو لا بها فأمنى» فبدنه إن كان موسراء و بقره إن كان متوسطاء و شاه 
إن كان معسرا كما فى النهايه و المبسوط و السرائر و المهذب و الجامع و الشرائع و النافع و غيرها... و لو كان النظر إلى أهله فلا 
قى بدو ]ةق أنه إلا أشيكرة شيرء قت دنه وفاقا للكت 

صاحب جواهر هم در ج ٠١‏ ص ٠7‏ همين مسئله را مطرح مى كند. ايشان هم ابتدا نظر به غير اهل را مطرح مى كند و مى 
فرمايد: و هو خيره الاكثر بل هو المشهور اما در دومى كه نظر به اهل است ادعاى عدم خلاف مى كند: بلا خلاف اجده بل 
نسبه غير واحد الى قطع الاصحاب 


بنابراين آنجه امام قدس سره بيان كرده است مطابق قول مشهور مى باشد. 
حرمت نظر با شهوت كتاب الحج 
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موضوع: حرمت نظر با شهوت 


بحث در مسثئله ى سوم از مسائل مربوط به تروكك احرام است. امام قدس سره در اين مسئله سه فرع را مطرح كرده است كه 


عبارتند از تقبيل» نظر و لمس نساء. 


بحث در فرع دوم است كه مسئله ى نظر مى باشد. در جلسه ى قبل اقوال اين فرع را نقل كرديم. قول مشهور همان است كه 
امام قدس سره ذكر كرده است و آن اينكه اكر كسى به اهل خودش با شهوت نككاه كند و منى از او خارج شود على المشهور 
كفاره بر كردن اوست. اككر هم بدون شهوت باشد جيزى بر او نيست. (ظاهرش اين است كه حتى اكر منى از از خارج شود باز 
هم اشكال ندارد.) 


ص: عم 


اما در مورد نظر به غير اهل اكر امناء صورت بككيرد جه با شهوت باشد و جه بدون شهوت كفاره اش براى موسرين دنه ى 
برا عتوسط رقرة وعراع كبعفاء شاف اسق و21 انتاء ضورع تك سمو ير او لكة: 
نكندة برخي ال علماء مائيق صاحب جواهر دن نظن با لذت ببق لذت حسى و غير حنسى قرق كذاشيه اند لذث غير حنسى مائيد 


بعضى از صوفيه مى كويند يكى از طرق سير الى الله نظر به حسان الوجوه است و مى كويند: ان الله جميل» يحب الجمال. 


دليل فسكلة: 


روايات مربوط به غير اهل در باب 8 از ابواب كفارات استمتاع ذكر شده است و روايات مربوط به اهل در باب 117 آمده 
است. 
اما روايات مربوط به غير اهل. 


١8 باب‎ 


حديث :: مُححَمَدٌ بْنُ الْحَسَنِ باش شاد عَنْ مُوسى بن الْقَاسِم عَنْ ححمادٍ عَنْ ريز عَنْ زرَارَ قَالَ سَألْتٌ أ جَعْفَرع عَنْ رَجلٍ مُخْرم 


- اح 2 
مر 


نَظْرَ إِلَى غَيْر أَمْلِهِ فَأَبْرّلَ قَالَ عَلَيْهِ جَرُو أ بَقَرة فَنْ لَمْ بَجدْ فَمَاةٌ اين روايت صحيحه است. 
ظاهر اين روايت اين است كه جزور براى كسانى است كه مى توانند و بقر براى متوسطين و شاه براى مستضعفين. 


نانك ديك آبنآ بارت '(نظ إلى غير أَهْلةَ فألزل) اظلاتق دارة ويا شهوت و .يدون شهوت هر دو را شامل من شوه اانه :ظاهر 


نباشد و به امناء هم منجر شود صورت نادرى است كه در افراد غير عادى تحقق مى يابد. 


ص: لفكرده 


- 
م عه 


حديث :: و عَنْهُ (ابى بصير) عَنْ عبد الل بن جل عَنْ إشححاقَ بْنِ عَمَارٍ عَنْ أبى بح ير قَالَ ف قلت لأبى عَنِدِ الّوع وَل مُخرم تر 


ىساق اموأ فى كقَالَ إن كان موي راقعل بهو إن ان وسطا هبقر دن َالَ أمَا إِنّى لَمْ أَجَعَلٌ 
مدعنا انه ال امد كنا بر او بدليل امناء قرار ندادم) إِنّما جَعَلتهُ ليله نَطَرَ إِلَى ما لَا بحل لَه 


3 
- 


عله 


ذيل حديث كه مى كويد من كفاره را براى امناء قرار ندادم بلكه براى اينكه به جيز حرامى نككاه كرد كفاره را براى او وضع 


كر 


ظاهر ذيل اشعار به اين دارد كه كفاره به دليل امناء نيست بلكه معيار در كفاره» نظر به ما لا يحل مى باشد. ولى اين ن عبارت را 
توجيه كرده اند و آن اينكه امام عليه السلام در مقام بيان اين است كه امناء به تنهايى موجب كفاره نيست بلكه امناء و نظر 
عمدى حرام با هم موجب كفاره مى شود. (اكر اين توجيه را قبول كنيم. مشكل اين روايت حل مى شود و الا اكر به ظاهر اين 
روايت اخذ كنيم مخالف فتواى مشهور است و كسى به آن عمل نكرده است.) 


حديث * عَنْ محمد بن علي تابوه عَنْ عَم محمد بن أبى الاسم عَنْ محمد بن عَلِنّ كوف عَنْ شالق تن اشعاعيل عَمَنْ 
ذَكرَهُ عَنْ أبى بير قَالَ ملت أ يَاعَقِدِ اللو ع عَنْ 3 مُخرم نَظَرَ إلى سَاقٍ ا 


رَأَهِ أو إِلَى فَوْجِهًا حَنّى ا" ما إنَى لَمْ 
أَجْعَلْها عَلَهِإَِا لَِظرهِ لقان سيل للاقط لقان تقد يك طوطله ابت 


ص: عم 


در اين روايت هم عبارت (نَظرَ إِلَى ساق امْرَأءٍ أؤ إلى فَوْجِهّا عنَّى أكى) أشعاريه انق دارد كة نظز يا شهوث صورت كرفتة 


است. 


ابر الل 


حديث 6: وَ فى نُثَِهِ قَالَ إنْ كان ُو را فَعَلَيهِ تَدََهُ وَ إِنْ كانَ متوَسّطا فعَليه بَقََه وَ إنْ كَانَ فقيرا ناه أمَا إن لَمْ أَجعَلَْا عَلَيهِ و 
ذَكرَ مِثْلّهُ اين حديث هم همان حديث قبلى است با اضافه اى. 


حديث دوم و سوم واين حديث همه يكك حديث است. همه از ابو بصير نقل شده اند كه با عبارات مختلف نقل شده و همه 
قرائنى دارد دال بر اينكه: نظر شهوانى است 

حديث : مُحَمَدَ : بن يَْقُوبَ عَنْ عل بن إبْرَاهِيم عَنْ أبيه عَنٍ ابن أبى عَُئرٍ حَنْ مقاوية بن عَمَارٍ ى مخرم نط إلى عبر أفله فَائْرلَ 
قَالَ عَم أنه نر إِلَى غَثِر ما بحل لَه وَ إن لم يكن أَنْرّلَ دَق اله وَلَا يعد وَ ليم عَلَيْهِ شه 2 اين حديث صحيحه است. در 
اين حديث معلوم نيست كه معاويه بن عمار حديث را از جه كسى نقل مى كند ولى ظاهر آن اين است كه از امام عليه السلام 


نقل كرده است زيرا او روايات بسيار زيادى از معصومين دارد. 


تفاوت ا حديث با احاديث قر اد ين است كه د ابت از كفاره فقط به دم اشاره شده است ايات قر سه درجه 
ع سن راين رو ر ر 62 ر وحن رو ر 


كفاره را ذكر مى كرد. به هر حال اين روايت مطلق است و روايات قبلى خاص و آن روايات اين روايت را تخصيص مى زنند. 


خلاصه اينكه اكر نظر غير شهوانى باشد و امناء صورت بككيرد ما قائل به عدم كفاره هستيم زيرا روايات از اين مورد منصرف 
است و اصل هم برائت مى باشد. از اين رو ما در اين فتوا مخالف مشهور عمل مى كنيم. از اين رو امام قدس سره هم در لزوم 
كفاره قائل به احتياط شده است و فرموده است: (و لو نظر الى غير أهله فأمنى فالأحوط أن يكفر...) 


ص: رده 


أما "مر سووة نظر ينه اهل كه متسيواق قائل: بوؤقد ١‏ “تعره ميوت كاسن عبد نير او تست جد ١!‏ كز :امناء صووت يكير زول 


مشهور در غير اهل قائل بودند كه اكر نظر به غير شهوت باشد و امناء صورت بككيرد كفاره دارد.) 
دليل ما بر اين فرع برائت است زيرا دليل از شرع بر كفاره نداريم. 


روايات باب 17 از ابواب كفارات استمتاع 


ديك 1 ا يَعْضُوبَ عَنْ عَلِيَ بْن إِبْرَاهِيم عَنْ أيه وَ عَنْ مُحَمَدِ بْن إش سمَاعِيلَ عَن اله لَقَضْ لي بْنِ شَاذَانَ عَنِ ابْنِ أبى عُمَثْروَ 
صَفْوَانَ بن بَخْى عَنْ مُعَاوِيََ بن عَمَارٍعَنْ أَبى عدب الع كَالَ سَألُهُ عَنْ م ل طريام نه فَأَمنَى أو أَدْ هذى (ازاو مذى خارج 
سد) وَ هو معرع قال كا كن + عليه... وال فى المخرم يَنظد إلى ناته أؤ ينها (اورا از محمل بانين مى أو اين مربوظ به 
لمس است كه در فرع سوم به آن اشاره مى كنيم) بِشَّهُوَهٍ ع نَّى ينل (و منى ازاو خارج مى شود) قال عَلَيِهِ رَدَنَُ. اين روايت 
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صدر روايت اطلاق دارد و نظر به شهوت و غير شهوت را شامل مى شود. ذيل روايت هم مى كويد اكر نظر و لمس با شهوت 


باشد كفاره دارد. 


اين حديث مطابق مشهور است كه اكر نظر بدون امناء باشد حتى اكر با شهوت باشد كفاره ندارد و اكر امناء باشد كفاره دارد. 


(صورت اينكه اكر بدون شهوت و امناء باشد هم فرد نادرى است.) 


0 1 0 


أ َارَمَهَا عَنْ غَئِر شَّهُوَهِ فلا شَْ ءَ عَلَيِهِ اين روايت صحيحه است زيرا ما روايات مسمع 


ىَ ل 


محمد 
ِ 
ن قا 


أ 


محرا محرا الا ب ارو الحم كن 


ص: ارده 


در اين روايت هم نظر با شهوت اكر همراه با امناء باشد مورد كفاره قرار داده شده است. 


5 ا 2 7 - 5 0 ون - برك “و1 ره رار ا ٠.‏ ال دده 
رَجِل قال مدان أو لج اريَتهِ بَْدَ مَا علق وَ لَمْ يَطنْ (حلق كرده ولى طواف نساء و طواف زبارت را انجام نداده است.) وَ لَمْ 
يَسْعَ بَئِنّ الصّفَا وَ الْمَوْوَهِ اطرّجى تَوْبَككِ (لباست را از تنت بيرون بياورد) و نَظَرَ إِلَى فَرْجِهًا قَالَ لَا شَئ ء عَلَيِه إذَا لَمْ يكن غَيْرُ النَطر 
(يعنى اكر بجز نظر جيز ديككرى مانند امناء نباشد جيزى بر او نيست.) اين روايت صحيحه است. 
كيو 
روايت معارض: 


أ 


طحا ل اا الي بن عَنْ ص هَُاَ عنْ إسبحاقَ بْنِ عَمَارِ عَنْ أبى عَدِد اللّوع فى مخرم َطَرَ إِلَى امرأته 
ووز ام كال" لمق علعه: لق زر ,]دك نو نه شي لز اماق وه عبان امع لجنس و درل با ل 


دراين روايت هم قيد شهوت وجود دارد وهم قيد امناء ولى امام عليه السلام مى فرمايد: جيزى بر او نيست. 


وجه جمع. 


وجه جمع اول: صاحب جواهر به راحتى مى كويد اين روايت نمى تواند با آن روايات معارضه كند. بعد هم هيج اشاره اى به 
علت عدم تعارض نمى كند. 


نقول: شايد عدم تعارض به دليل اين باشد كه مشهور از اين روايت اعراض كرده اند و فتواى اصحاب مطابق آن سه روايت 


ص: احرده 


است و در سوى ديككر يكك روايت و كثرت روايت جزء مرجحات نيست. 


وجه جمع دوم: شيخ طوسى وجه ديكر را ذكر كرده است و صاحب وسائل هم آن را از ايشان ذكر مى كند و آن اينكه اين 
روايت مربوط به سهو است و روايات قبلى مربوط به عمد مى باشد. (مثلا كسى فراموش كرده است كه در حال احرام است و 
اين عمل را سهوا مرتكب شد.) 


نقول: اين جمع تبرعى است و حتما بايد قرينه داشته باشد و حال آنكه قرينه اى براين جمع در كار نيست. 


وجه جمع سوم: مرحوم نراقى در مستند مى فرمايد: (ليس عليه شىء) عام است و روايات سابق خاص است ليس ليس عليهم 


شىء الا بدنه. 
از اين رو بهترين راه اين است كه بككوييم اين روايت معرض عنهاى اصحاب است. 


لمس به شهوت كتاب الحج 
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موضوع: لمس به شهوت 


علماء لمس غير محرم را مطرح نكرده اند زيرا جامعه» جامعه اى اسلامى بوده است و فرد هم در حال انجام فرايض حج مى 
بوده است از اين رو فقط لمس محرم مطرح شده است. 


ص: الهله 
لمس دوحالت دارة:و آث ابنكه با با شهوت اعت و يايدون آن ودر هر دو حالت يا افتاء صؤوت فى كبرد ويا ثه 


امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: و لو لامسها بشهوه فأمنى فعليه الكفاره» و الأحوط بدنه و كفايه الشاه لا تخلو من قوه؛ و 
إن لم يمن فكفارته شاه 


امام در اين فرع ابتدا حكم لمس با شهوت و امناء را مطرح مى كند و بعد حكم عدم امناء را. عبارت امام (و كفايه الشاه لا 
تخلو من قوه) فتوا است از اين رو احتياط قبلى استحبابى مى باشد. 


در عبارت امام اين فرع كه لمس بدون شهوت باشد ذكر نشده است در نتيجه حتى اكر امناء هم صورت بككيرد كفاره اى 


ندارد. 
اقوال علماء: 


صاحب شرايع همه ى صور را مطرح كرده است و مى فرمايد: لو مسها بغير شهوه لم يكن عليه شىء و لو مسها بشهوه كان عليه 
شاه و لو لم يمن. (ولى امام قدس سره در صورت امناء احتياط كرد كه كفاره بدنه باشد.) 


و همهدى كسانى كه اين مسئله را متذكر شده اند قائل هستند كفاره ندارد اما نسبت به صورت دوم مى فرمايد: مشهور قائلند 
كه كفاره شاه است جه منى از او خارج شود يا نه. (البته مقابل قول مشهور قول مخالفى وجود دارد كه به آن اشاره خواهيم 
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ص: غ060 


دليل مسئله: 
دلالت روايات: 


عجن ٠١‏ محل 5 يَعْقُوبَ عَنْ على بن إرَاهِي عَنْ أبيه و عَنْ محمد بْنِ إ سمَاعِيلَ عَنِ الْقَضْ لي بن مَاذَانَ عَن ابن أبى عُمَئرِوَ 


عم 


صَفْوَاَ بن يَختى عن متماوي بن رحن أبى عد الع قال . إن حملا من غير طَهْوء فى أ أخردَى و هو محم اَن 5 
َل وَإِنْ َمَلَهَا (او را حمل كند» أ مَهَا بدَهْوَهٍفَأمتى أ أمدّى فَعَلَيهِ َم وَفِى الْمُخرم يَنْْرٌ إِلَى امه أو ينَِْْا هوه (لو را 
ا تسمل كيياده فين" كنذ) حكن يرل (نا ابيكة انعاءمى شوى) قال عليه دنه ابن زوابة فح امت 


صدر روايت مى فرمايد: (تَأْمْنَى أَوْ أَمْذَّى فَعَلَيِهِ دَمٌ) ولى ذيل روايت مى فرمايد: (عَلَيهِ رَدَنَهُ) كه اين تعارض را هم بايد حل 


كنيم. 


رو 0 4 


حديث ': عَنْ عل عَنْ أببه عَن ابن أبى عُميرٍ عَنْ ححمادٍ عَنٍ اللي عَنْ أبى عدي اللّع قَالَ سَألنهُ عن الْمَخرم يصع يَدَهُ + من غير 


هوه على اراي كال تقد + بض لح عَلَتِهَا خِمَارَهَا (روسرى اش را درست مى كند) وَ بط بخ ليها متها و مشلا لتُ أ يمشهاو 
هى مُحْرمَةٌ قَالَ َعَمْ الْحَدِيتَ اين روايت صحيحه است و فقط لمس بدون شهوت را متذكر شده است. 


عخلايوت 1# كن ده عن ا ول ل كك الو ل ل له 


م١‎ 


تاب عَنْ نمع أبى سيار قل قَالَ لى أَبو عه اللّوع با أبَا سيار إن حال اْمخرم ميق إلَى أن قَالَ وَمَنْ مس امْرَأتَهٌ بده وَ هُوَ 


- 0 


مخرع على شَهْوِ عليه 5غ شاو مق نظ إلى انرأ نطو شوو فأفتى فعليه جِرُورٌ و عقف اقزر 


2 
س2 


ته 


هك 


ؤَ لامها عَنْ غير شْهْوَهِ فلا شئ 


ءَ عَلَيِهِ اين روايت صحيح است. 


ص: 7ه 


عبكرد از براقي زا الاو عر عر سورتكا عريا ارت يع لدو ارو قر لكا يرام 1 د البوع 
الْمُحْرمٌ /ه نض بده على امرَأيِهِ َال لبس (ظاهر آن لمس بدون شهوت است» قلت كه ِنَ الْممل َيف مها إل َالَأ ا 
قلت فاه أواك أذ فك لهاايق العفتيل كلقا م عها إلعه أذ ذَرَكَتْهُ اللَّهْوَهُ (شايد ناظر به امناء باشد) قَالَ لَهِسَ عَلَيِهِ شي ب إِنَ 


طلت لكك لمكن ايكه عن امه باش 


0 


حديث :: عَنْعَلَِ بن أبى حرّة عَنْ حَمَادٍعَنْ ريز عَنْ محمد (لمحمد بن مسلم) م قال سَّالت ا عَبْدِ الله ع عَنْ رَج حمل 
وك ار ان لها 5 انلها ند واو القوه دان 


يَُريقهُفَِنْ حملا أَوْ مَسَهَا مَسَها لَِيِرِ شَهوَهٍكَأمتَى أو أَمذّى قَلَيِم عَلَيِهِ شي * 
اين روايت به دليل على بن ابى حمزه ضعيف است. 


صدر روايت در مورد لمس به شهوت است جه امناء شود يا نه كه امام مى فرمايد: (فَعَلَيهِ دم يُهَرِيقَهُ) كه (دم) ظهور در شاه 


دارد. 


5 
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وروا العدوق سناد عَنْ محمد بْنِ منرم ' نَِوَهُ إِنَا أنه قَالَ دم شَاٍ بايد در نظر داشته باشيم كه روايت مزبور مطابق نقل 


يدوق موشام وفك كوكناه ابت رعيارف (فلدين عليه ساون رزوارت«مطوق ست 


ص: وذذزه 


وجه جمع بين روايات: 


تا اينجا همه ى مشكلات مسثئله حل شده است جز يكك مشكل و آن اينكه صحيحه ى معاويه بن عمار از بدنه سخن مى كفت 


ولى جندين روايت متضمن دم شاه بود و بعضى از روايات هم به صورت مطلق مى كفت: يهريق دما. 
در اينجا يهريق دما مقيد به بدنه مى شود. اما جمع بين دم شاه و بدنه امكان ندارد زيرا اين دو متباينين هستند. 
بعضى در مقام جمع كفته اند كه بدنه را حمل بر استحباب مى كنيم ولى شاه در هر حال واجب است. 


راه ديكر اين است كه اينها متعارضين هستند و قابل جمع نيستند از اين رو بايد به سراغ اولين مرجح رويم كه عبارت است از 
(خذ بما اشتهر بين اصحابكك و دع الشاذ النادر) و آنى كه بين اصحاب مشهور است شاه مى باشد. 


سلمنا كه بين شاه و بدنه مخير باشيم در اينجا مى توانيم شاه را كه ارزان تر است انتخاب كنيم. (البته حمل دو دليل متعارض بر 


تخيير جمعى است تبرعى و بدن قرينه نمى توان به آن قائل شد.) 
به هر حال وجه احتياط امام قدس سره واضح شد كه ابتدا فرمود احوط اين است كه بدنه دهد و بعد فمود شاه اقوى است. 


در اين مسثله يكك نكته باقى مانده است و شهيد ثانى در مسالك آن را مطرح كرده است و آن اينكه كسى است كه معتاد به 


انزال است. يعنى مى داند كه مس مرأه بدون شهوت هم ممكن است به امناء بينجامد حكمش جيست؟ 


ص: مم 


در ابنجا كفته اند رواياتي كه : به عدم كفاره دارد معتاد به امناء را شامل نمى شود واواكر جنين كند كفاره دارد. حد 
ِ زايا <كة تصريح انه عدم جفارة دار ٍ :. دمى شود و اواكر جنين ره دارد. حتى 


شايد بتوان كفت كه اين كار مصداق استمناء است است كه بعدا آن را بحث مى كنيم. 


كراهت و عدم كراهت زن در جماع كتاب الحج 
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بحث در تروكك احرام است كه به دومين مورد از آن رسيده ايم كه نساء مى باشد. امام در مسئله ى 5 مى فرمايد: لو جامع 
امرأته المحرمه فإن أكرهها فلا شى ء عليها و عليه كفارتان و إن طاوعته فعليها كفاره و عليه كفاره 


بحث در اين است كه اكر زوج همسرش را بر مواقعه مجبور كند و زوجه راضى نباشد جيزى بر كردن زوجه نيست و زوج 
علاسوه بر كفاره ى خودش كه يكك شتر است بايد كفاره ى ديكرى هم براى همسرش ببردازد و اكر زوجه راضى باشد هر 
كدام كفاره ى خودشان را مى دهند. 


خوب بود امام قدس سره علاوه بر كفاره بقيه ى احكام مواقعه را در اينجا متذكر مى شد (مانند: حج من قابل» اتمام حج؛ 
افتراق و فساد حج). بله اكر زوجه راضى باشد همه ى احكام خمسه بر زوجه بار مى شود. 

اقوال علماء: 

اين مسئله در هر دو فرعش اجماعى است: 


مرحوم نراقى در مستند ج ١‏ ص 75١‏ مى فرمايد: و أمّا المرأه فأمَا تكون مطاوعه أو مكرهه فإن كانت مطاوعه كانت كالرجل 
فى الأحكام الأ-ربعه المذكوره (ايشان فساد حج و حج من قابل را يكى حساب كرده است.) بلا خلاف يوجد. بل حكى 
الإجماع عليه. (صاحب مداركك در ج / ص 604 حكايت اجماع كرده است.)... و إن كانت مكرهه فلك شك فى وجوت 
الإتمام عليها. (اتمام مى كند صحيحا نه فاسدا) ولا كفّاره عليها إجماعا نضًا و فتوى و على الرجل الكفارتان كذلك و قد مرٌ 
فى الأخبار التصريح به. و لا حي من قابل أيضا بالإجماع. 


ص: ههه 


صاحب حدائق ج ١5‏ ص 71/8 در صورت اكراه مى فرمايد: فإنه لا مخالف فى الحكم المذكور فى ما اعلم. و فى المنتهى لم 
ينقل الخلاف فيه إلا عن العامه . 


صاحب جواهر هم در ج “اص 7527" شبيه همين عبارت را ذكر فرموده است. 


دليل فشكلة: 


دليل اول برائت: در مورد زوجه اولين دليل برائت است و اككر شكك هم كنيم اكر مكره باشد كفاره اى بر ككردن اوست يا نه 
برائت جارى مى كنيم. همجنين اكر شكك كنيم حجش فاسد است يا نه در اين هم برائت از مانعيت اجرا مى كنيم (يعنى مواقعه 


البته مخفى نماند كه جون اين مورد از شبهات حكميه است استصحاب در آن جارى نمى شود. 
دليل دوم حديث رفع: حديث رفع مى فرمايد: (رفع عن امتى ... ما اكرهوا عليه) 


در حديث رفع بحثى مطرح است و آن اينكه حديث رفع آيا فقط احكام تكلفيه را مى كيرد يا اينكه احكام وضعيه را هم شامل 
مى شود؟ (در ما نحن فيه هم حكم تكليفى داريم كه وجوب كفاره است و هم حكم وضعى كه فساد حج مى باشد.) 
بعضى كمان كرده اند حديث رفع فقط احكام تكليفيه را شامل مى شود. مشابه آن حديث ذيل است: (رفع القلم عن الصبى 


حتى يحتلم و عن المجنون حتى يفيق و عن النائم حتى يستيقظ) در اين سه مورد واضح است كه قلم تكليف رفع شده است 
زيرا صبى و مجنون و انسان نائم تكليف ندارند. 


ص: 060 


عده اى با توجه به حديث مزبور تصور كرده اند كه در حديث رفع هم فقط قلم تكليف رفع شده است. 


لكن انصاف اين است كه هم قلم تكليف رفع مى شود وهم قلم وضع را. شيخ انصارى در وسائل به يكك حديث معتبر و 
صحيح السند استدلال مى كند و آن اينكه كسى بر قسم بر طلاق مكره شده بود و بعد از امام عليه السلام سؤال مى كند كه آيا 


امام عليه السلام به حديث رفع تمسكك مى كند. 


ازاين رو در ما نحن فيه زوجه جون مكره است نه كفاره بر كردن اوست و نه حجش فاسد مى شود. 
دلالت آيات وروايات: 
اكر زوجه راضى باشد احكام خمسه بر او بار مى شود. 


در بحث (لا رفث و لا فسوق و لا جدال فى الحج) خوانديم كه امام عليه السلام فرمود: رفث جماع است و موجب فساد حج 


مى شود 
اين آيه مطلق است و در صورتى كه مطاوعه باشد هم رجل را شامل مى شود و هم مرأه را. 


اما روايات بعضى ناظر به مطاوعه مى باشد و بعضى ناظر به اكراه و بعضى ناظر به اينكه اكر زوجه مكرهه باشد» زوج بايد دو 


كفاره بدهد. 


حديث :١‏ مُحَحمَدٌ بْنّ الْحَسَن بِإسْمَادِهِ عَنْ مُوسى بن الْمَّاسِم عَنْ ص هُوَانَ عَنْ مُعَاوِيةَ بْن عَمَار قَالَ سَألْت أبَا عَدْدِ اللو ع عَنْ رَجُل 
مُخرم وَقَعْ عَلَى أَمْلِهِ فيا دُونَ الْمَوْج قَالَ عَلَيِهِ رَدَئَهُ وَ لهس عَلَيهِ الْححّ مِنْ ابل وَ إِنْ كانت الْمَرْأه تَابَعَتهُ عَلَى الْجِمَاع فَعَلَيِهَا مثْل مَا 
عَلَيِهِ (در همه احكام مانند زوج است) وَ إِنْ كان اشِمَكرَمَها فَعَلَيِهِرَدََتَانٍ وَ عَلَئِهِ (فقط بر زوج) الْكدَحٌ مِنْ قال آخرَ الْحَبرِ اين 


روايت صحيحه است. 


ص: /اذه 


در بعضى از نسخ مانند نسخهى تهذيب به جاى (وَ عَلَئِِ الْحَيّ مِنْ قابل) (عَلَتِهِمَا الْحَجّ مِنْ قَابل) آمده است و مرحوم نراقى كه 
فقط نسخهى تهذيب را داشته است فرموده است كه اين مخالف اجماع است و بايد آن را كنار ككذاشت 


باب 15 از ابواب كفارات الاستمتاع 


دوم م « الس انيور امسو ان كوي عن كعوان ع عداز وزو الخضاج فال عالت أيَا الحَسَن ع (امام 
موسى بن جعفر) عَنْ الرَّجلٍ ب+ْ خب بأل و هو مخ حتّى يفي من غَِرِ جماع أ يَفَْل ذلك فى شَفْرِوَمَانَ ما ذَا هما (ظاهرا 
زوجه هم مطاوعه بوده است.) قَالَ عَلَيهُمَا جَمِيعاً الْكفَارَ هُ مِْلُ ما عَلَى الى بجاوح . 


باب ” از ابواب كفارات الاستمتاع 


عدو دع اعم خترة بْن محمد بن جبتدى عَنْ مُعَاوِية بن كم عن الححكم بن من كين عَنْ حَاِيٍ اَم َال حصت و ماع 
مِنْ أَض اناو كانّتْ مَعَا اهأ قلا قَدِمْنَا مك جَاءنَا َمل ِنْ أضه ابا َال او ديت (مبتلى به امرى شدم) كوا مادا 
قال شَكَزْتُ بهَذِه المأ (با اين مرأه مجامعت كردم) فَاسُو أبا عبِدِ اللّع فَسَأَلْاهُ قَقَالَ عَلَيِهِ بََئَهُ ققَاَتِ الْمََْهُ اشألُوا لِى أَبَا عبد 
للع فَِنى قد اشْتَهَيِتٌ (يعنى مرأه مطاوعه بوده است) فَسََلَناهُ فَقَالَ عَلَيِهَا رَدَنَهٌ در سند اين روايت خالد الاصم مجهول الحال 
است. (در رجال خالد , بن الا-صم ذكر شده است و در مورد او نه مدحى آمده است و نه ذمى) همجنين حكم بن مسكين 
مجهول الحال مى باشد. از اين رو از اين روايت به عنوان مؤيد استفاده مى كنيم. 


ص: /6060 


ازاين روايت فقط كفاره استفاده مى شود. 


4 0 


حديث :٠‏ َنْ عل إن إث رايع أبن حا عَنْ ربز عن ورَاوَه لاحن خم َي اقرأئة وى مخرم فال اهن 

أو عَالِمَينِ قلت أجينى ذ فى الْوَجَهَيِن ين بجميعاً قَالَ إِنْ كانًا جَاهِلَين استَغْفََا رَيَهُمَا وَ مَضَيَا عَلّى حَبَهِمَا وَ ليس ء عَلَئِهِمَا عَلئِهِمَا شَي ءٌ وَ إِنْ كانًا 

لي وق اق الى أ ل ل يام 
ا 


1 


ل مس سوسم امح او يت 6 


بيد عد قرت 


حديث ١25‏ عَعِدُ الله دن > جَعْمَر الْحِمْيرِىُ فى قوب الْإِسِمَادٍ ءَ نْ عَقِدِ الله : بن الْحَمَنِ عَنْ ده عَلِيّ بْن جعْفَرِ عَنْ أَخيه مُوسرى بن 
جرع قَالَ سل عن الث و الوق و ادال ما هُوَ وَ مَا عَلَى م مَنْ قله قال الوقَتُ جما النّساءِ ... كمَنْ رَقَتٌ فعلَيهِبَدنَهُ برها 
قَِنْ لم بَجِدُ فَنَاهُ وَ كَمَارَهُ الْجدَالٍ وَ الْمُمُوقِ شَى يتَصَدَّقٌ به ذا فَعلَهُ وَ هُوَ مُحْرِمٌ. در اين روايت عبارت (فْمَنْ رَهَْتَّ فَعَلَيه َدنَهُ) 


مطلق است و زوج و زوجه را شامل مى شود و ضمير در (فَعَلَتِه) كه مذكر است به دليل اد اسك كه لسن ) ور مئ كردق 
ان شاء الله در جلسه ى بعد بقيه ى احاديث را مى خوانيم. 


ص: 00 


تتمه ى بحث در استمتاع النساء كتاب الحج 


0 3010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نثلاماط ألا0لا. 
موضوع: تتمه ى بحث در استمتاع النساء 


بحث در مسئله ى جهارم از مسائل مربوط به تروكك احرام است كفتيم در اين مسئله بحث در اين است كه اكر محرم با محرمه 
مواقعه كند دو حالت دارد. اكر زوجه محرمه باشد هيج جيزى بر كردن او نيست و كفاره اش كه شتر است بر كردن زوج مى 
افتد. (اكر عكس آن هم باشد مى توانيم الغاء خصوصيت كنيم.) ولى اكر مكرهه نباشد هر كدام از زوج و زوجه مشمول 
احكام خمسه مى باشند. 


در جلسه ى قبل اقوال علماء را ذكر كرديم و كفتيم كه در مسئله مخالفى نبود و بر آن ادعاى اجماع شله بود. 

به بحث روايات رسيده بوديم و كفتيم كه برخى از آنها فقط صورت اكراه زوجه را شامل مى شود و بعضى صورت مطاوعه 
بودن و بعضى هم حكم هر دو شق را بيان كرده بودند. 

اكنون به بقيه ى روايات مى يردازيم. 

باب 5 از ابواب كفارات الاستمتاع 


حديث :١‏ محم بن يَعُْوبَ عَنْ عد ِْ أَضحابَا عن أخمة بن محمد عَنٍ الْكحسينٍ بن ريد عَنٍ النَضرِ بن سُوَيْدٍ عَنْ َم بن 
َالِم عَنْ سلما بن حَالِدِ عَنْ أبى عبد للع قَالَ أله عَْ َجلٍ بَاَوَ مَأ (با همسرش مواقعه كرد) و هُمَا مُحرمَانِ ما عليِمَا 


كََالَ إِنْ كانت الْمَْأه أعَانَتٌ بَّهْوَهِ مع شََهْوَهِ الرّجُل فَعَليِهِمَا الَْدُىُ جَمِيعاً (هر دو بايد كفاره دهند) و يُفَرَقُ بَتِنَهُمَا حَنَّى يَفْرْعَا 
مِنّ الْمَنَابَكِ وَ حَنَّى يَرْجِعا إِلَى الْمَكانَ الى أصَائَا فيه مَا أَصَابَا وَِنْ كانَتٍ الْمَوْأهُ لَمْ عِنْ بِشَّهْوَهِ وَ اشِمَكرَهَهَا صَاحِيهَا فلْيِسَ 


عَلَيِهَا شَ ء. در اين حديث ذكر نشده است كه اكر زوجه مكرهه باشد كفاره ى او هم بركردن زوج بار مى شود. 
ص: 68٠‏ 
حديث 3: عَنْ مد بن بَختى عَنْ أخمد بن محمد عن الْحسَين بن سيد عن القَاسِم بن محمد عَنْ على بن أبى حفرّة قَالَ الت 


0 اعوج (اداء من ون جخرحاي الجدم اعر لخر وانخ هل َالَ هد أتى عظي ماقُت أَفينى كَمَالَ اتكرَعهَا ول 


ل اس هه 


َسَكرِهها قُلْتُ فى فيهما جميعاً قَالَ إن كان اسْتَكرَههَا قله بَدََانٍ وَ إنْ لَْ يكن اسدَكرهَها فعلَيهِ بده ليا دن 
البته بايد توجه داشت كه كفاره جزء نفقات نيست و اكر به كردن زوجه آمد خودش بايد يرداخت كند. 
مسئله ى ©: كل ما يوجب الكفاره لو وقع عن جهل بالحكم او غفله او نسيان لا يبطل به حجه و عمرته 


امام قدس سره در اين فرع مى فرمايد: آنجه درباره ى مواقعه النساء كفتيم مربوط به عالم عامد است و جهل جه جهل به حكم 


باشد يا جه جهل به موضوع و نسيان و غفلت هيج كدام موجب كفاره نمى شود. 
توضيح ذلكك: در مقابل عالم عامد ينج كروه قرار دارند: 
ناسى غافل جاهل به حكم جاهل به موضوع مكره 


فرغ بين نسيان و غفلت در اين است كه ناسى به عملش توجه دارد ولى حكم آن را فراموش كرده است. مثلا- كسى است به 
منزل دوستش براى صرف غذا دعوت شده است او فراموش مى كند و به سمت خانه ى خودش مى رود. او عن علم به طرف 
خانه ى خودش مى رود وبه فعل خودش توجه دارد ولى فراموش كرده است كه دعوت شده بود. ولى غافل كسى است كه 
حتى به فعل خودش هم توجه ندارد. مثلا در فرض مزبور آنقدر ذهنش مشغول امرى مى شود كه نمى داند به كدام سمت مى 


رود. 


0١ ص:‎ 


جاهل به حكم هم كسى است كه نمى داند مواقعه النساء براى محرم حرام است. و جاهل به موضوع كسى است كه حكم را 


مى دانست ولى نمى دانست محرم شده است. 

مكره هم كسى است كه هر جند عالم است ولى عامد و مختار نيست. 
همه ى اينها از كفاره معاف هستند. 

اقوال مسثله: 

اين مسثئله اجماعى است. 


صاحب مستند در ج ١7‏ ص ”757 مى فرمايد: ما مر من الاحكام المذكوره كان حكم العامد العالم بالحكم و بالاحرام المختار و 
اما غيره فلا شىء عليه بل يتم حجه و يمضى و يجزيه بلا خلاف بل الاجماع كما صرح به بعضهم. (كفته اند اين بعض» شيخ در 


خلاف وابن زهره در غنيه است.) 

ايشان در كلام خود جهار كروه را ذكر كرده است. 

عباتن وفرع الانطن :فانم اين منفله راد كرمن كدق مخالقى ذكز نين كندب كانه آنا وملدا كم سمارة 
دليل مسثله: 


دليل اول: برائت عقليه: شك داريم اين عمل در صورت عدم علم و عمد موجب كفاره مى شود يا نه. اصل برائت جارى مى 
عقلاء كسى كه جاهل و ناسى و نادان باشد را مؤاخذه و مجازات نمى كنند. از اين رو ما قائل به برائت عقلائيه هستيم. 

دليل دوم: حديث رفع (برائت شرعيه حديث رفع خودش يكى ازادله ى برائت است ولى اين را تحت برائت شرعيه قرار مى 
دهيم.) در حديث رفع هم صورت اكراه آمده است و هم نسيان و هم عدم علم. 


ص: 0 


دليل سوم: روايات 


باب ” از ابواب كفارات الاستمتاع 


اين حديث را قبلا خوانديم كه امام از زراره در جواب سؤالش مى يرسد آنها كه اين عمل را انجام دادند عالم بودند يا جاهل 


كه زراره عرض مى كند جواب هر دو را بفرماييد. در آن حديث امام عليه السلام مى فرمايد: اككر جاهل باشند جيزى بر آنها 


ناث 7: اين حديث صحيحه است و در آن بين عالم و جاهل فرق مى كذارد. 
حديث ':اين حديث هم مانند دو حديث سابق است. 

همجنين احاديثى كه سابقا در مورد مكره خوانديم براى ما نحن فيه قابل استناد هستند. 
بقى هنا شىء: 


آيا كلمه ى جاهلء قاصر و مقصر هر دو را شامل مى شود و يا اينكه فقط جاهل قاصر را شامل شود. 


ظاهر روايات اطلاق است و حتى كسى را كه مقصر است و مسائل را ياد نككرفته است را شامل مى شود. امروزه هم بسيارند 
كسانى كه اسمشان را براى حج يا عمره مى نويسند ولى مسائل آن را به خوبى فرا نمى كيرند ودر جلسات احكام شركت 


امام عليه السلام هم در بيان اين احكام تفصيل نداده است و نفرموده است كه اكر در فراكيرى احكام تقصير كرد حكمش جيز 
ديكرى است. در مورد احكام صوم هم اين بحث مطرح است كه فردى است كه دنبال فراكيرى احكام نبوده است و روزه اش 
باطل شده است او لازم نيست كفاره دهد و فقط بايد روزه ى همان روز را قضا كند. 


ص: افده 


نمى توان ادعا كرد كه اين روايات به جاهل قاصر انصراف دارد. زيرا تعداد جاهل مقصر كم نيست از اين رو نمى توان ادعاى 
انصراف كرد. از طرفى مرز بين قاصر و مقصر كم است مثلا كسى است كه اصلا به ذهنش نمى آمد كه مسثله را بيرسد و 
نبرسيد او جاهل قاصر مى باشد ولى اكر به ذهنش بيايد و نيرسد جاهل مقصر مى شود. جاهل قاصر و مقصر به وفور در همه 


جا يبدا مى شود. 
دو مسئله ى ديكر باقى مانده است كه امام قدس سره متذكر آنها نشده است ولى سايرين آن را عنوان كرده اند: 


يكى اين اسث كه سابر اسستاعات جه حكيى دارة؟ (زيرا استمتاعات متحصر به مواقعة يست مثلا كبى صضوت هر أهنا فى 
شنود و جنان مجذوب مى شود كه امناء مى شود ويا مشغول صحبت عادى و متعارف است و بعد مجذوب مى شود و امناء مى 
شود ويا كسى اوصاف مرأه جميله را براى ازدواج براى او تعريف مى كند وو اين موجب امناء در او مى شود.) 


بيست حند روايت در مورد اين نوع استمتاعات بيان شده است. 
ان شاء الله فردا اين روايات را بحث خواهيم كرد. 


حكم ساير استمتاعات و تكرار كردن يكى از تروى كتاب الحج 
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بحث اخلاقى: 
باب 5 از ابواب احكام العشره 


و 
وى» 


حديث !: مُحَمّدٌ بْنُ قوب عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أببه عن اثن أبى عْمَيِر عَمَنْ ذَكرَةٌ عَنْ أبى عَدِدٍ اللوع فى قَوْلٍ الله عَزَّ وَ جل 
نا تراك مِنَ الْمُحْبِدَنِينَ قال كان يُوَسّعْ المَجِلس و ب رض لِلمَحْتَاجٍ وَ يُعِينُ الضعيف اين حديث معتبر است و مرسله ى ابن 


ص: عم 


- 


آيهى (إنّا تراك مِنّ الْمُحِْدَنِينَّ) در سورهى يوسف آيه ى 178آمده است كه راوى تفسير آن را از امام عليه السلام يرسيد. 
براى خدمتكزارى نكه دارند نزد يوسفئ رفتند و كفتئد يكى از ما را به جاى او انتخاب كن زيرا يدر ما يبر و ناتوان است واز 


دورى اين فرزند ناراحت مى شود. 


حال راوى از امام عليه السلام مى يرسد: از نظر منطق قرآن محسن به جه كسى مى كويند و حضرت يوسف جه خصوصيتى 


سسا. 
اول اينكه در مجلس براى ديكّران جا باز مى كرد. 


دوم اينكه اكر خودش يول نداشته از ديكران قرض مى كرد و به محتاجان مى داد. مثلا-اكر كسى خودش نمى تواند وامى 


براى كسى جور كند واسطه اى را ببيند و از او بخواهد تا مشكل فرد محتاج برطرف شود. 


ما در اين بحث خصلت اول را بررسى مى كنيم. اين خصلت يكك ظاهرى دارد و يكك باطنى. ظاهر آن اين است كه در مجلس 
به افراد تازه وارد جا مى دهند. بعضى هستند كه وقتى وارد مجلس مى شوند در يكك كوشهى مجلس كه به نظرشان جاى 
خوب و مهمى است مى نشينند. در بعضى مجالس بالاى مجلس بسيار شلوغ مى شود و جه بسا در زمان ييامبر اكرم (ص) هم 
اصحاب تصور مى كردند كه نزديكى به ييامبر موجب قرب بيشترى است و در آن مكان ازدحام مى كردند. قرآن نازل شد و 
فرمود: (يا أَيّهَا اّينَ آمَنُوا إذا قيلّ لَكُمْ تَفَسَحُوا فى الْمجالس فَافْ وا يَفْمح الله َكم) (مجادله / )1١‏ يعنى وقتى به شما كفته 
مى شود در مجالس به هم فشار نياوريد و مجالس را وسعت دهيد اين كار ا دهيد. 


ص: 0 


مثلا در نماز جماعت بهتر است كه منظم بنشينند تا تازه واردان هم بتوانند از فضيلت جماعت استفاده كنند. 
اينها نشانه ى جامعيت اسلام است كه حتى براى جا دادن به مجلس هم حكم دارد. 


به هر حال آيا از طريق قياس اولويت استفاده نمى شود كه در صحنه ى اجتماع هم به اشخاص جا بدهيم. زيرا بعضى جندين 
شغل دارند و شغل ها و يست هارا احتكار كرده اند و در مقابل» افرادى هستند كه تحصيل كرده اند ولى شغلى ندارند. 


در مورد جنين كسانى جند احتمال مى رود. يكى اين است كه اعتقاد دارند فقط خودشان لايق آن يست ها هستند و ديكران 


توانايى اداره ى آن را ندارنك. 


ان عمال غود كبن وود وري انبتث كذ ان يدترين ضنفات:اشكه همان صفق كه ابليس .راثا ابد بديحت كرد اود كرايخ 


حالت را نداشت و به آمد يكك سجده ى مختصر مى كرد جنين نمى شد. 


منافع از آن خودش باشد. 
منشأ سوم اين است كه فقط به فكر كروه خويش باشد. ولى اسلام مى كويد به اشخاص هم جا بدهيد. 


متاسفانه اين فرهنكك نازيبا در جامعه ى ما وجود دارد و عامل مشكلات بسيارى شده است از جمله اينكه فرد مزبور معمولا 


تمام كارهايى كه در اختيار كرفته است را خراب مى كند زيرا انسان مككر جند شغل و يست را مى تواند به خوبى اداره كند. 


ص: 0 


ضرر ديكر آن اين است كه حساذدت ها و كينه ها را به دنبال دارد. 


انجام نماز و روزه وامثال آن راحت از رعايت كردن اين نكته ى اخلاقى است و كمترين كسى مى تواند از اين منافع جشم 


در قرآن مجيد حد اقل در ينج جا آمده است كه خداوند محسنين را دوست دارد و براى وارد شدن در جركه ى محسنين بايد 
اين كارها را انجام داد. 


بحث فقهى: حكم ساير استمتاعات و تكرار كردن يكى از تروكك 

موضوع: 

در مسئله ى ينجم از مسائل مربوط به تروكك احرام (در مورد استمتاع از نساء) امورى باقى مانده است كه امام قدس سره آن را 
متعرض نشده است. 

امر اول اين است كه مرحوم نراقى در مستند در مسئله ى 1 متعرض آن شده است اين است كه آيا تمتعات ديكر از نساء آيا 
موجب كفاره براى محرم مى شود يا نه؟ 

مثال هايى براى آن كفته شد كه از جمله شنيدن صداى مرأه است و يا اينكه اوصاف او را نزد محرم بيان كنند و يا عكس و 
فيلم او را ديده است و يا با مرأه تكلم و خلوت كرده است و در همه ى اين صورت به امناء بيانجامد. اكر امناء نباشد جاى 


: بحث نب نسست و مشكلٍ ايجاد نمى شود. 


البته مخفى نماند كه اين تمتعات از هر قبيل كه باشد براى محرم حرام است ولى بحث ما در كفاره است. امام قدس سره هم 
در سابق فرموده بود: (بل كل لذه و تمتع منها) 


ص: وده 


اين را هم بعدا مطرح مى كنيم كه اككر عاده مى دانست كه اين كارها به امناء منجر مى شود و يا اينكه فردى قصد امناء داشت 
حكمش جيست. بحث ما در مورد كسى است كه نه معتاد به امناء بود و نه قصد آن را داشت 


حكم مسئله اين است كه اين امورات موجب كفاره نيست. 

دليل اول اصل برائت است و دليلى بر بطلان حج نداريم. 

دليل دوم: رواياتى بر اين امر دلالت مى كند. 

باب 3١‏ از ابواب كفارات الاستمتاع 

اين روايات بعضى معتبر است و بعضى نه ولى فى المجموع براى ما كافى است زيرا متضافر است. 


ه قدام 


حيتي يَعْقُوبَ عَنْ محمد بْن يخي عَنْ محمد بن الْحسر ين عَنْ أ مد بْن مُحَمَّدٍ بْنِ أبى نَصِرٍ عَنْ سِمَاعَهَ عَنْ أبى 
عد لو فى الأمحرم كثترث له المزأة الجبية اق (زيا رو) : شق قال لسن علقة شيم ع ك. سماعه قولشس معثبر است و جرء 


موثقين مى باشد. 


اين روايت فقط در مورد توصيف مرأه است ولى با الغاء خصوصيت ساير موارد را هم شامل مى شود. 


حديث ”7: عَنْ عَلِقٌ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ وَُيِبٍ بْنِ حفص عَنْ أبى بد 
مِنْ خَلْفٍ َائطٍ وَ هُوَ مُحْرمٌ قَتَشَامَى (به او علاقه بيدا كرد) حَنَّى ًّ أ 


0/١ ص:‎ 


حديث 6: وَ بإِسْنَادِهِ عَنْ سَعْدِ بْن عَتِدِ الله عَنْ مُحَمّدٍ بْن الْحْسَيْنِ عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمّدٍ بْنِ أبى نَضر عَنْ مُحَمّدٍ بْن سَمَاعَهَ الصَّبِرَفِيٌ 
عَنْ سمَاعَةَ بْن مِهْرَانَ عَنْ أبى عَمِدٍ اللوع قال فى مُخرم اسْتَمَع عَلَى رَجل يُجَامِعٌ أهْلهُ فأمْتَى قال ليس عَلَيِهِ شَّئْ ءٌ اين روايت معتبر 


است. 


اين احاديث از حالت عمد و متعاد الامناء انصراف دارد از طرفى اكر اين موارد را به لمس و نظر قياس كنيم و در اينها قائل به 


كفاره شويم اين از باب قياس ظنى است و نه قياس اولويت و باطل است. 
قياس اين موارد به لمس و نظر نه از باب قياس قطعى است و نه از باب الغاء خصوصيت قطعيه. 


الامر الثانى: اين نكته را هم امام قدس سره متعرض نشدند و آن اين است كه اكر تعدد اسباب شد آيا كفاره هم مكرر مى شود 
يا نه. مثلا كسى جند بار تقبيل كرد و جند بار مجامعت را انجام داد و هكذا 


اين بحث بعد از اتمام بحث تروكك احرام اين بحث مطرح مى شود مثلا كسى دو بار لباس مخيط را يوشيد و يا جند بار در زير 


اين مطلب را بعدا شرح مى دهيم و در اينجا به جند نكته توجه مى دهيم: 


كاه كفارهى عمل سابق را مى دهد و دوباره مرتكب مى شود. دراين قسم شكى نيست كه بايد كفاره ى ديكرى بدهد و 
هكذا اكّر براى سومين و جهارمين بار مرتكب شود. 


بحث ديكر اين است كه آيا وحدت مجلس و وحدت احرام دخالت دارد يا نه يعنى در يكك مجلس جند بار لمس و نككاه را 
انجام داد و يا در جند مجلس هر كدام يكك بار اين كار را كرد يا اينكه تعدد كفاره به تعدد احرام است. مثلا اكر كسى در 


احرام حج به تنهايى يا احرام عمره جندين بار زير سايه بروند يكك كفاره بر كردن آنها است. 


ص: ث0 


عقد در حال احرام كتاب الحج 
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موضوع: عقد در حال احرام 


بحث در تروك احرام است و اينكه به سراغ سومين تروكك احرام مى رويم. امام قدس سره در اين مسئله مى فرمايد: الثالث: 
(فرع اول:) إيقاع العقد لنفسه أو لغيره و لو كان محلا و شهاده العقد (نمى تواند شاهد عقد باشد) و اقامتها عليه على الاحوط 
(نمى تواند مثلا در داد كاه حاضر شود و بر عقد شهادت دهد) و إن لا يبعد جوازها (فرع دوم) و لو عقد لنفسه فى حال الإحرام 
حرمت عليه دائما مع علمه بالحكمء و لو جهله فالعقد باطل لكن لا تحرم عليه دائما. و الأحوط ذلك (حرمت اببدى در مورد 
جاهل) سيما مع المقاربه. 


بايد توجه داشت كه بين اين مسثله و مسئله ى نكاح در عده تفاوتى وجود دارد و آن اينكه در نكاح در عده معروف و مشهور 
اين است كه در دو صورت حرام ابدى مى شود. يكى اينكه عالم باشد و در عده نكاح كند هرجند دخول هم واقع نككردد. دوم 
ساف باللادر ل سول ينا الوك 


اما در مسئله ى مورد نظر اين فرق وجود دارد كه اككر عالم باشد حرام ابدى است و اكر نباشد حرام ابدى نيست (هر جند عقد 


باطل است) و دخول نقشى ندارد. 


اين مسئله در فقه سه جا بحث شده است. يكى در باب تروكك احرام» دوم در كفارات احرام» و سوم در باب نكاح المحرمات 
بالمصاهره. (محرمات نكاح يا نسب است يا نكاح و يا مصاهرت» در مصاهرت يكى از جاهايى كه بحث حرام ابدى مطرح مى 
ص: 6 

مرحوم صاحب جواهر در تروك احرام در جلد ١6‏ ص 198 اين مسثله را متذكر شده است. بعد در جلد 0 در مبحث كفارات 


ص 77/8 و سيس در جلد 759 در كتاب نكاح در ابواب محرمات نكاح بالمصاهره ص 580 اين مباحث را مطرح كرده است. 


صاحب وسائل در جلد 9 در ابواب تروكك الاحرام باب ١5‏ و 18 و در جلد ياب ١"ازابواب‏ كفارات الاستمتاع و در جلد ١5‏ 
كتاب النكاح باب "١‏ از ابواب ما يحرم بالمصاهره روايات باب را مطرح كرده است. 


به هر حال امام اين فرع كه نكاح حرام است و اينكه موجب حرام ابدى مى شود را بحث كرده است ولى اينكه كفاره اى هم 


دارد يا نه را بحث نكرده است. ولى مرحوم صاحب جواهر اين بحث را مطرح كرده است. از اين رو ما بحث را در سه مرحله 


بى مى كيريم. 

حرمت نكاح در حال احرام ايجاب حرمت ابدى بحث كفاره 

اقوال علماء: 

مرحوم علامه در تذكره عبارتى دارد كه هم فتاواى شيعه را بيان كرده است و هم فتاواى اهل سنت را. ايشان در ج لاص دكن 
مى فرمايد: يحرم على المحرم أن يتزوّج أو بزقج؛ فيكون وكيلا لغيره فيه أو ولدّاء سواء كان رجلا أو امرأه» ذهب إليه علماؤنا 
أجمع و به قال على عليه السلام و عمر و عبد الله بن عمر و زيد بن ثابت (كه از صحابه هستند) و من التابعين (كه يبامبر اكرم 


(ص) را دركك نكردند ولى صحابه را دركك كردند): سعيد ابن المستّب و سليمان بن يسار و الزهرىء. و به قال فى الفقهاء: 


ص: الام 


صاحب حدائق در ج 7 ص 2:5 مى فرمايد: الظاهر أنه لا خلا-ف بين الأصحاب (رضوان الله تعالى عليهم) فى أنه لو عقد 
المحرم على امرأه عالما بالتحريم حرمت عليه مؤبدا و إن لم يدخل بها و لو كان جاهلا فسد العقد و لم تحرم مؤبدا و إن دخل و 
نقل فى المنتهى إجماع الفرقه على الحكمين المذكورين - أعنى حكمى العالم و الجاهل. 


خلاصه اينكه در شخص محرم نبايد عقد نكاح بخواند و علماء فريقين در اين امر متفق هستند اما راجع به حرمت ابد علماء 


به هر حال اين مسئله در زمان ما به جند شكل محل ابتلا است و كفته نشود كه امروزه كسى در حال عقّد دنبال خواستكارى 


نمى رود: 
يكى به شكل عقد محرميت كه حاجى و حاجيه براى اينكه نامحرم نباشند ممكن است در حال احرام عقد موقتى بخوانند. 


دوم اينكه ممكن است كسى همسرش را طلاق داده باشد و بخواهد به او رجوع كند و بككويد راجعت. حال اين بحث مطرح 


همجنين ممكن است كسى بككويد جون نزد خانه ى خدا است و مبارك است بهتر است صيغه ى عقد را در اينجا جارى كنيم. 
حكم عقد در حال احرام كتاب الحج 
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موضوع: حكم عقد در حال احرام 


بحث در تروكك احرام است و به مسئله ى عقد نكاح رسيديم و كفتيم ممنوع است انسان در حال احرام كسى را به عقد خود 
ص: "لاه 

واقع مطلب اين است كه در اسلام سه عبادت است كه انسان را از دنياى مادى جدا مى كند و در عالم معنويت وارد مى سازد. 
يكى از آنها روزه است. در روزه امورى كه بايد تركك شوند در واقع انسان رااز دنياى مادى جدا مى كنند. عمل ديكر 
اعتكاف است كه انسان را جند روز از دنيا جدا مى كند و عمل سوم حج است از اين رو هر نوع تمتع از نساء در حال احرام 
ممنوع شده است و حتى اجراى صيغه ى عقد هم كه نوعى تمتع از نساء و توجه به عالم ماده و دور شدن از معنويت و 


اما روايات داله بر بطلان عقك: 


روايات دراين مورد بر سه طائفه است: طائفه ى اولى رواياتى است كه تصريح به بطلان عقد دارد. 


وسائل ج 4 باب 16 از ابواب تروكك احرام 


حديث ١‏ مُححمدُ بْنّ الْحَسَن بِإِسْرمَادِهِ عن الْحُمَدين بْنٍ سَجِيدٍ عَنْ صَفْوَانَ وَ الضْرِ عن ابن سِنَانٍ بَعْنى عَِدَ لل وَ عَنْ ححمَادٍ عَن ابْن 
الْمُِيرَه تن ابن َنَانِ تَنْ أَبى عد للع قَالَ لهس لِلْمخرِم أَنْ يتَرَوّحَ وَ لا يروج وَ إِنْ تَرَوّح (براى خودش) أَوْ روج محلا (براى 
فرك يسع عند لخ وقد تزوكه باك .عبة لين منان. اناثقات و 1ن اتخاكه انك و دعكا إن اليك عدون موود ان كله 
شده است: كان خازنا للمنصور و الهادى و المهدى والرشيد. يعنى خزانه دارد جهار خليفه ى عباسى بوده است. با اين حال 
توانست دوام بياورد و علت آن هم اين بود كه بسيار امين و درستكار بوده و انسان هاى خائن هم از امين ها خوششان مى آمد 
و خزانه ى خود را به آنها مى يرسند. همجنين شايد دوام او در دربار خلفاى جور براى اين بود كه بتواند به شيعيان كمكك 
كند. 


ص: ام 


- 
- 


وََادَ وَ وإ نَّ رجا مِنَ الْنْصَارِ ‏ ر نَرَوّحَ وَ هُوَ 


١ 
11 
م‎ 
5 
عاوى)ا‎ 
1١ 
5 
6 
أاوا‎ 
اك‎ 
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حديث 7: رَوَاةُ الصَّدُوق بإش نَادِهِ عَنْ عَة ل الله بْن مِدَنَان مِثْلهُ إلا 
مُحْرِمٌ قبطل رَسُولَ اللو ص نكاححة. 


- 


حديث *” عَنّْهُ تن ابن الْقْضَّ يِل عَنْ أبى الصّبَاح الْكتَانِي قَالَ سَأَلْتٌ أبَا عدب اللوع عَنْ مُخرم يَتَرَوَجٌ قَالَ نكائحة بَاطِلٌ. ابن الصباح 


2 


معتبر است. 


ا 0 


حديث 6: عَنْهَ عَنْ حَمَادٍ عَنْ ريز عَنْ عَتِدٍ الوَّحْمَنِ بن أبى عَم الع كَالَ قَالَ َهُ أو عَبِدِ اللّع إنَّ رَجَُا مِنَ الْأنْصَارِ تَرَوّحَ وَ هُوَ 


مُْرمٌ َأبْطَلَ رَسُولٌ اللّهِ ص نكاحة 


حديث 7 عَنْ أَختددَ بْن مُحَمّدِ بن عِيرى عَن الْحَمَن بْن عَلِيّ (ابن فضال» عَنْ بض أَطْه ابا عَنْ أبى عَبِدٍ اللّوع قَالَ الْمْخرمُ ل 
ينْكحٌ (براى خودش) و لَا ينح (براى ديكرى) وَ لَا يَشْهَدٌ (اشاهد نكاح نباشد) كن كيح يكام بال اين حديث مرسله است 


اما روايت ديكرى كه كفته شده است با آنجه كفتيم معارضه دارد و حال آنكه جنين نيست: 


2 


حديث + عَن الْحَسَن بْن عَلِيٌ عَنْ ني يالك عن المنضل أ ميال لَ أَبَا عَثِدِ الع فَقَالَ لَه مدا الْكلييُ (عمرو بن ابان 
كلبى) عَلَى الاب وَ قد أرا 0 وج ليعْضٌ الله َلك بَصَِرَهُ (كه جشمش به دنبال نواميس مردم نباشد) إِنْ 
َو فل (اككر اجازه دهيم ما انْضَرَفٌ عَنْ ذلك قَقَالَ لى مُه فليِفْعَلُ وَ لَيِشِمَيِ. در اين حديث امام صادق 
عليه السلام فرمود: امر كن ازدواج كند ولى اين مسئله را ينهان دار تا حرف و كفتكو در موردش نباشد. 


1 خطين 


ص: عام 


بعضى تصور كرده اند اين حديث مربوط به حال احرام است و در صدد توجيه آن بر آمدند و حال آنكه عبارت (وَ قَدُ أَرَادَ 


الِْخْرَام) دلالت دارد كه او هنوز محرم نشده بود و صاحب وسائل هم به اين نكته تذكر مى دهد. 


ذه هو 


حديث : مُحَمَّد بْنْ يَعقوب عَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنِ ابْنٍ أبى عَمَيْرٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مُعَاوِيَة بْنِ عَمَّارٍ قال الْمُحْرِمٌ لا يَتَرَوَحّ 
طائفه ى دوم رواياتى است كه در آن از تزويج نهى شده است. 


بارها كفته ايم كه در ابواب معاملاءت» عبادات» شبه معاملاءت نهى ظاهر در حكم وضعى است. وقتى يبامبر از بيع غرر نهى 
كرده است به اين معنا است كه اين بيع كه غررى است باطل است. و حرمت ربا علامت اين است كه ربا باطل است. به هر 
حال نهى در اين موارد بر اثر كثرت استعمال در بطلا-ن» ظهور ثانوى در بطلان بيدا كرده است. (و ظهور اولى آن همان نهى 


است.) 

بنابراين نهى در اين مورد نيز علامت بطلان است. (بعد كه حكم كفاره مطرح مى شود حرمت هم استفاده مى شود.) 

طائفه ى سوم: كه مربوط به حرمت ابدى است. واضح است وقتى حرمت ابدى هست به طريق اولى بطلان عقد هم وجود دارد. 
اما از نظر اقوال» در مورد بطلان ابدى ادعاى اجماع شده است. و اما روايات اين باب خود بر سه قسم است: 


رواياتى كه حرمت ابدى را متذكر مى شود. رواياتى كه مطلقا اين امر را جايز مى داند و مى كويد بعد مى توانند ازدواج 
كنند. رواياتى كه مى كويد اكر عالم بود حرام ابد است و اككر جاهل بود اشكال ندارد. 


ص: هلاه 


اما روايات داله بر حرمت در وسائل ج 4 باب 10 از ابواب تروكك احرام است. (از آنجا كه اين روايات متضافر است به اسناد 


عل رك 1 من بن يَْقُوبَ عَنْ عِدَّهِ مِنْ أَط يحابا عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمَدٍ 


مامت . تقد 
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خارك ا ْنّ عَلِىّ بن الْحَمَديِن قَالَ قالع مَنْ تَرَوّج امْرَأه فى إِخْرَامِه مه فق بَيِنَهُمَا وَ لَه فجن له ار سك وله ا 


ظاهر] ات هما نتروا نالع متاق تله اسك 
اما روايات طائفه ى دوم: 


حديث * عَنْ أخمد بن محمد بْنِ عيترى عَنْ ص خْوَانَ وان أبى عُمَيِرٍعَنْ عَاصِم بْنِ ميد عَنْ محمد بن قيس عَنْ أبى فرع 
ال الي بر كع را لوا بده مكو حر 11 بور لتقي االطر 01 
تجعل زكاحة مين +؛ عنَّى بَحلَّ ذا أَحَلَّ حَطَبها إِنْ شَاءَ وَإِنْ شَاءَ أَهلَهَا وجوه وَ إِنْ شَاءُوا لَمْ يُرَوجُوةُ. 


-ه 


ان شاء الله روايت طائفه ى سوم را فردا مى خوانيم كه در باب ا“از ابواب حرمت مصاهرت آمده است. 


ص: عم 


عقد در حال احرام و شهادت بر عقد كتاب الحج 
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موضوع: عقد در حال احرام و شهادت بر عقد 


وهم باطل و همجنين اككر از روى علم و عمد باشد موجب حرمت ابدى مى شود (يعنى هر كس كه هم علم به موضوع داشته 


باشد و بداند در حال احرام است و هم علم به حكم داشته باشد و بداند اين امر بر او حرام است.) 


خلاصه اينكه صرف عمد و علم داشتن به حرمت فعل» موجب حرمت ابدى مى شود هر جند فرد به حرمت ابدى علم نداشته 


57 
بحث در روايات بود. كفتيم در مورد حرمت ابد روايات بر سه قسم است: 


كنيم كه عبارت است از: وسائل ج ١5‏ باب 17 از ابواب مصاهرت حديث 18. 


قسم دوم روايتى بود كه مطلقا دلالت بر عدم حرمت ابدى داشت. علماء بين اين دو دسته با روايتى كه دلالت بر تفصيل دارد 
(قسم سوم روايات) جمع كرده اند روايت مفصله مى كويد: اكر عالم باشد موجب حرمت ابدى است و الا نه. 


باب ١"از‏ ابواب مصاهرت 


عدي ١‏ محمد بن َعقُوبَ عَنْ عد مِنْ أضْحَابنًا عَنْ سَهْلٍ بْن زَِادٍوَعَنْ محمد بْنِ يَختى عَنْ أَخمد بْن مُحَمّدٍ جميعاً عَنْ أخمة 
بن محمد بن أبى نَضْر عَن الْمتنَى عَنْ زرَارَة بن أَغنَ و َو بْنِ رحا عَنْ أبى عَبدٍ الع و عَنْ عب اللَِ بن بكر عن أَديم باع 
الْهَرَوِئٌّ عَنْ أبى عَدٍ اللو ع .وَ الْمحْرِمُ إذَا َرَوج وَ هْوَ يَعْله أنهُ حرَامٌ عَلَيِهِ لم تَحِلّ لَهُ أوداً. اين روايت به دو سند به امام صادق 
عليه مى رسد. زراره و داود بن سرحان كه هر دو ثقه هستند ولى در سند حديث افرادى هستند كه مشكل دارند از جمله: سهل 
بن زياد است و همجنين مثنى است كه نام او مثناى حناط است و مجهول الحال است. (مثنى در رجال متعدد است ولى به قرينه 


ى مروى عنه او كه زراره است متوجه مى شويم او مثناى حناط است.) 


ص: /الاه 


است سند روايت ضعيف مى باشد. 


به هر حال سند حديث به همه ى طرقش خالى از اشكال نيست ولى معمول به اصحاب است از اين رو قابل قبول و حجت 


است. 


اين روايت مفهوم دارد زيرا قيد (و هو يعلم) در كلام امام عليه السلام است و حضرت در مقام احتراز و در مقام بيان قيود هم 
بوده است. از اين رو (اذا لم يعلم) موجب حرمت ابدى نمى شود. 
بنابراين آنجه امام قدس سره در متن تحرير بيان كردند و بين علم و جهل تفصيل دارند صحيح است. 


بعد امام قدس سره مى فرمايد: (و الاحوط ذلكك لا سيما مع المقاربه) 


يعنى در صورت دخول احتياط اين است كه حرام ابدى ايجاد مى شود. همان طور كه مشاهده كرديم در روايات مطلقا دخول 


دخالت نداشت. بايد ديد اين دخول از كجا ايجاد شد. بله اكر در عده عقد بكنند در دو صورت حرمت ابدى حاصل مى شود 


يكى صورت علم هر جند دخول نباشد و جهل اككر دخول باشد. ولى ما نحن فيه را نمى توان به عده قياس كرد. 


صاحب حدائق درج 71 ص 5*5 از ابن ادريس و فخر الدين (فرزند علامه) نقل مى كند: التحريم المؤبد مع الدخول وان كان 
جاهلا 


بعد صاحب حدائق مى فرمايد: ما هيج دليلى بر آن نيافتيم (خصوصا با توجه به اينكه صاحب حدائق در تتبع روايت يد طولايى 
دارد) بعد مى فرمايد: شايد اين مورد را بر عده قياس كردند و بعد اعتراف مى كند كه قياس از مذهب ما نيست و اين قياس مع 


الفارق است. 


ص: ذه 


به هر حال براى علت احتياط امام قدس سره دو احتمال است: 


احتمال اول اينكه اكر بعضى از فقهاء فتوايى داشته باشند» براى رعايت فتواى آنها مى توان قائل به احتياط مستحب شد. (هكذا 


اكر روايت ضعيفى بر موضوعى دلالت داشت مى توان مطابق آن قائل به احتياط مستحب شد.) 


احتمال دوم اينكه ايشان روايت مفصله را به دليل ضعف سند نيذيرفته باشد از اين رو امر دائر مى شود بين يكك روايت كه 
روايى و فتوايى مى دهيم از اين رو مطلقا قائل به حرمت ابدى مى شويم جه فرد عالم باشد و جه جاهل و جه دخول حاصل 
شود يا نشود. 


ولى فتواى ما همان تفصيل بين صورت علم و جهل است. 


بعد مرحوم صاحب حدائق نكته ى ديكرى را در اين مبحث ذكر كرده است و مى فرمايد: علامه در مختلف قائل است در اين 
كل اين مسئله هيج روايتى جز روايت زراره كه تفصيل مى دهد به ما نرسيده است. بعد مرحوم صاحب حدائق تعجب مى كند 
واذعان مى كند كه روايات زيادى وجود دارد. حال آيا مرحوم علامه فقط به ابواب مصاهرت مراجعه كرده كه در آن يكك 


روايت بوده است و اصلا روايات ابواب تروك احرام را نديده است. 
نقول: ظاهرا منظور علامه اين بوده كه روايتى كه مطابق تفصيل مشهور باشد جز يكك روايت وجود ندارد. 
تا اينجا بطلان نكاح در احرام و حرمت ابدى عند العمد و العلم را بحث كرديم. 


ص: 0/4 


اينك به سراغ مسئله ى سوم مى رويم كه مربوط به شهادت بر عقد است. امام قدس سره در اين مورد مى فرمايد: و شهاده 
العقد و اقامتها عليه على الاحوط و لو تحملها محلا و ان لا يبعد جوازه. (يعنى قبل از احرام حضور بيدا كرد و شاهد عقد بود و 


(البته عبارت امام قدس سره شفاف نيست كه احوط ايشان فقط مربوط به شهادت و اقامه ى عقد است يا اينكه (و لو تحملها 
قبل از بيان اقوال به نكته اى اشاره مى كنيم كه ظاهرا كسى متعرض آن نشده است و آن اينكه اداى شهادت واجب است حال 
اكر فرد» محرم باشد از يكك جهت جون محرم است نبايد بر عقد شهادت دهد و از طرف ديككر اداى شهادت واجب است. او 


اكر مى تواند بايد بككويد اجازه دهيد بعد از احرام در محكمه حاضر شوم و شهادت دهم. اكر نمى تواند و محكمه فورى است 


دراين صورت بين وجوب و حرمت تعارض ايجاد مى شود. ان شاء الله بعدا اين بحث را متعرض مى شويم. 


اقوال در مسئله: 


شيخ در خلاف در مسئله ى ١١18‏ باب حج مى فرمايد: لا يجوز للمحرم أن يشهد على النكاح و قال الشافعى: لا بأس به و قال 
أبو سعيد الإصطخرى من أصحابه (شافعى) مثل ما قلناه دليلنا: إجماع الفرقه و طريقه الاحتياط و روى عن النبى أنه قال: «لا ينكح 
المحرم, و لا ينكح و لا يشهد) و هذا نص. 


ص: 6/6 


شيخ هم ادعاى اجماع مى كند و هم قائل به احتياط مى شود. استدلال به احتياط در كلام شيخ طوسى بسيار است. حال ايشان 
يا احتياط را در شبهات تحريميه جايز مى دانستند و يا جون قول عامه بر خلاف ما بود قائل به احتياط شدند. 

ان شاء الله فردا بقيه ى اقوال را مى خوانيم. 

تحمل عقد و شهادت بر عقد در حال احرام كتاب الحج 
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بحث اخلاقى: 

نات 8 ال انواتى آدات العشرة 


حديث :١‏ مُحَمَدُ بْنُ يَعْقَوب عَنْ عِدَدَّهٍ مِنْ أط حَائًا عَنْ أخم 1 بن مُحَمّدٍ عَنْ مُعمّرِ بن خَلَادٍ عَنْ أبى ال لِحَسَن ع (موسى بن جعفر 
عليه السلام) قَالَ إِذّا كانَ الرَجْلُ حاضةراً فَكنّهِ وَ إِذّا كانَ غَائيَا فسدمّهِ. امام عليه السلام در اين حديث مى فرمايد: كه اكر كسى 


ححاضر است و مى خخوافى او راضدا كتى با كته اشن او راخطاب كن او اكرغائب است اسمش زا ببر. 


در ميان عرب معمول است كه هر كس دو اسم دارد: يكى اسم معمولى افراد است مانند حسن» حسين و يكى كنيه است كه 
مانند ابو الحسن و امثال آن. معناى كنيه اين نيست كه حتما فرزندى به نام حسن داشته باشد. كاهى به اميد اينكه در آينده 
جنين شود اين كنيه ها را به آنها مى دهند و حتى در بجه ها هم در كوجكى كنيه مى دهند و كنيه ى آنها با (أب) شروع مى 


كنيه اسمى است محترمانه و مانند اسم فاميل در ميان ما است كه اككر بخواهيم به كسى احترام بكذاريم به او مثلا آقاى حسينى 
مى كوييم بخلاف آنجا كه با فردى به شكل عادى سخن مى كوييم و به او مثلا حسن آقا مى كوييم. 


ص: 06/1 
اسلام براى همه ى مسائل زندكى برنامه دارد و تا اين اندازه به ريزه كارى ها دقت كرده است. 


نكته ى ديكر در مورد اصل نامككذارى است. جند نوع نامككذارى مكروه است. يكى از آنها نامهاى غافل كننده است يعنى 
موجب غفلت فرد مى شود مثلا- كفته شده است كه نام افراد را مالكك نككذاريد زيرا تصور مى كند مالكك و ثروتمند است. 
مالك اصلى خداوند است وما امانتدار هستيم. همجنين خالد به معناى جاودانه است. در روايت است كه امام عليه السلام به 
كسانى كه اسمشان مالكك و يا قادر بود فرمود نامشان را عبد الملكك و يا عبد القادر بككذارند. 


همجنين كفته شده است از اسم حكيم خوددارى كنند زيرا اين موجب غرور فرد مى شود و خيال مى كنند بسيار حكيم و دانا 


است. 


به عكس مى كويند بايد از اسامى اى استفاده كنيد كه افراد را به ياد خداوند مى اندازند مانند عبد الله و عبد الرحمان. 
همجنين از اسامى كه مخصوص خداوند است بايد يرهيز شود. مانند اله يا الهه. الهه به معناى خداى مؤنث است. 


همجنين از اسامى سبكك و جلف و بدآموز بايد برهيز كرد. مثلا كاه اسم دخترى را ساغر مى كذرارند كه به معناى جام شراب 
است. همجنين است اسم دلبر. زيرا او هميشه بجه نيست تا دلبر باشد. دراين موارد يدر و مادر هنكام نامكذارى به فكر 
خودشان و به فكر خواسته ى دل خود هستند نه به فكر آينده ى بجه ها. در روايات اسلامى اين است كه يكى از حقوقى كه 
فرزند بر كردن يدر و مادر دارد اين است كه (يحسن اسمه) يعنى نام خوبى براى او انتخاب كنند. از اين اسامى خوب مى توان 


به نام (ايمان) اشاره كرد و يا اسامى ييغمبران و معصومين و افراد بزركى مانند ابوذر و سلمان و مقداد. 


ص: ليله 


بايد توجه داشته باشيم كه اسم جنبه ى تلقينى دارد زيرا هر لحظه تكرار مى شود و فرد به ياد مسمى مى افتد. اكر اسم بى مسما 
باق كنى بكذارئد اين ازا نظر تلقيتى جنبه:ى منفى دازة. اسم از ابقدا خا آخر عم هماه انسان است: 


موضوع: تحمل عقد و شهادت بر عقد در حال احرام 


بحث در سومين تروكك احرام است و به اين مسئله رسيده ايم كه محرمء نبايد براى نكاح شهادت دهد. او نه مى تواند به عنوان 
شهود در مجلس بنشيند و يا يايه ى عقدنامه را امضا كند و همجنين اكر از او خواستند براى عقد شهادت بدهد نمى تواند 


شهادت دهد. 

در جلسه ى قبل اقوال را در مسئله نقل كرديم و دانستيم اجمالا اين مسئله بين فقهاء مسلم است. 
دليل مسثله: 

دو روايت مرسله بر مدعا دلالت دارند: 

باب 15 از ابواب تروكك احرام 


حديث 0:عَنْ عَُانَ بن عِيسدى عَن ان أبى شَّجَرَة عَمَنْ ذَكرَةُ عَنْ أبى عَدِدِ اللوع فِى الْمُخرم يَشْهَدُ عَلَى ناح مُحِلين قَالَ ل 
يَشْهَدٌ ابن ابى شجره مجهول الحال است و بعضى از او به ابى شجره تعبير كرده اند كه او هم مجهول است. ثانيا روايت به دليل 
(عمن ذكره) مرسله است. 


حديث /: عَنْ أخدر بْن مُحَمدٍ بْن عِيسَى عَن الْحَسَن بن عَلِىّ (ابن فضال كه ثقه است.) عَنْ بَغض أطْ حَابنًا عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع 
قَالَ الْمَحْرمٌ لَا ينح (نه خودش ازدواج كند) وَ لَا ينح (عقد نكاح ديكرى را نخواند) وَلَا يَنّْهَدُ اشهادت بر نكاح ندهد) فَإِنْ 


ص: دنه 


دراين دو روايت مفعول (لا يشهد) ذكر نشده است از اين رو معلوم نيست كه (شهد ذلك المجلس) بود كه به معناى حاضر 
شدن در مجلس باشد و يا (شهد على هذا) يعنى شهادت داد. 


در مورد اين دو روايت مى كوييم كه ضعف سند اين روايت مجبور به عمل اصحاب است. 


شهادت در اينجا آيا به معناى حضور در مجلس عقد است يا به معنا اقامه ى شهادت و حضور در محضر قاضى است. 


بحث ديكر اين است كه حال كه مى خواهد در محضر قاضى شهادت دهد آيا هنكام تحمل شهادت محرم بود يا محل. جه 
بسا اكر هنكام تحمل شهادت محل بوده باشد و الان كه مى خواهد شهادت دهد محرم است كه بايد ديد آيا اين فرض هم 


بعضى به اطلاق اين دو روايت تمسكك كرده اند و كفته اند تمام صور بالا ممنوع است. 


يا اقامه ى شهادت. هر كدام كه باشد مى توان از آن الغاء خصوصيت كرد و به ديكرى سرايت داد. يعنى شارع مى خواهد 
بكويد: محرم هيج كونه نبايد استمتاع و تلذذ داشته باشد و حتى بايد خودش را ازاين مسائل دور نككّه دارد از اين رو تمام 


ص: ىم 


بله امام قدس سره تعبير به احتياط مى كند كانه ايشان در اين مورد در الغاء خصوصيت و اعتبار عمل به روايت تأمل داشته 


است ولى به نظر ما اين تأمل وجود ندارد. 


شهادت بر نكاح و خواستكارى در حال احرام كتاب الحج 
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موضوع: شهادت بر نكاح و خواستكارى در حال احرام. 


بحث در تروكك احرام است و به مسئله ى شهادت بر نكاح رسيديم و كفتيم محرم نمى تواند شاهد نكاح باشد و حتى در 


اين بحث را مطرح كرديم و اكنون مسئله ى ديككرى را دراين مورد بيان مى كنيم و آن اينكه اككر زوج و زوجه با هم اختلاف 
بيدا كنند و براى اثبات نكاح احتياج به شاهد باشدء و شاهد هم محرم باشد. در اين هنكام اككر قاضى اين مسئله را به تاخير 
اندازد تا شاهد محل شود و شاكى هم تاخير را قبول كند مشكلى بيدا نمى شود ولى اكر شهادت فورى و فوتى باشد در اين 


حال امر بين دو حرام دائر مى شود: 
حرام اول اين است كه شاهد محرم است و حرام است در حال احرام به نكاح شهادت دهد. 


حرام دوم أحن است كه اككر در قرآن در آيه ى 187 سورهى بقره مى خوانيم: (وَ لا يَأت الشيّداءٌ إذا ما ذَعُوا) ازاين رو اداى 
شهادت واجب و تركك آن حرام است. اينكه بعضى از عوام در مواردى كه از آنها خواسته مى شود براى اقامه ى شهادت 
حاضر شوند» قبول نمى كنند عملى است حرام. در ميان عوام مرسوم است در اين مورد مى كويند: جرا بايد سر بى درد را درد 
آورد. آنها بايد بدانند كه اداى شهادت واجب استء» حق مسلمانى در حال يايمال شدن است و آنها بايد شهادت دهند. 


ص: يله 


حال كه امر بين محذورين دائر شده است (هم شهادت دادن حرام است و هم تركك آن) جون روايت خاصى نداريم بايد به 
سراغ قاعده ى اهم و مهم رويم. 


توضيح ذلكك: قاعده ى اهم و مهم يكك قاعدهى عقلايى و شرعى است.. عقلايى است زيرا همه ى عقلاء عند دوران الامر بين 
المحذورينء اهم را مقدم مى دارند. در شرع هم جنين است. مثلا قرآن مجيد كه در باب اكل ميته مى فرمايد: (الا ما 
اضطررتم) يعنى اكر جانتان به خطر افتاد مى توانيد ميته را بخوريد. اين هم از باب اهم و مهم است زيرا حفظ جان از رعايت 
اين حرمت مهمتر است. قاعده ى لا حرج و لا ضرر هم به اين قاعده بر مى كردد. تقيه هم در اكثر موارد به اين قاعده بر مى 


كردد زيرا در صورت بيان حق جان انسان به خطر مى افتد. 
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در حديث هم از امام صادق عليه السلام مى خوانيم: (لَيِسَ شَّئ 2 مما حَرّمَ الله إِنَاوَ قد أله لِمَن اصَطرٌ إِلَِه). 


در باب كذب هم آمده است كه هرجند دروغ حرام است ولى در جند جا جايز است از جمله در مقام مشورت و در مقام 
اصلاح ذات البين است. حتى غيبت كه حرام است در بعضى موارد جايز مى باشد. 

تا اينجا قانون اهم و مهم از نظر كبرى كاملا واضح بود اما از نظر صغرى بايد بحث كنيم كه در موارد مختلف كدام اهم است 
و كدام مهم. 

در بعضى موارد تشخيص اهم از مهم واضح است مانند جايى كه امر دائر بين حق الله و حق الناس مى شود كه بايد حق الناس 


را مقدم داشت زيرا شارع مقدس اهميت فراوانى به حق الناس داده است. ما نحن فيه هم يكى از مصاديقى است كه امر دائر 


بين حق الله و حق الناس مى شود. زيرا اداى شهادت در اكثر موارد براى رعايت حق الناس است. 


ص: 0/9 


كاه كفته مى شود (تركك المضره اولى من جلب المنفعه) ولى اين هم يكك قانون كلى نيست زيرا انسان در موارد بسيارى از 


دست يابد. 


در موارد ديكرى هم اهميت اهم از مهم از جاى ديكرى مشخص مى شود مثلا در ما نحن فيه كاه مسلمانى از من مى خواهد 
شهادت دهم ويا حدى از حدود الهى در حال اجرا شدن است و قاضى من را به اداى شهادت فرا مى خواند. حال آيا اين 


جنسى است. ولى در مقابل آن اككر شهادت دهم حق مسلمانى حفظ مى شود. واضح است كه شهادت دادن بسيار مهمتر است. 


امام قدس سره در مسئله ى ششم مى فرمايد: تجوز الخطبه فى حال الإ-حرام؛ و الأحوط تركهاء و يجوز الرجوع فى الطلاق 


الرجعى. 


امام قدس سره در اين مسئله در فرع اول مى فرمايد: خواستكارى براى محرم در حال احرام جايز است ولى احتياط مستحب اين 


بعد در فرع دوم مى فرمايد: اككر محرم قبلا زنش را طلاق رجعى داده باشد مى تواند در حال احرام به زوجه اش رجوع كند. 
امام متعرض طلاق خلع و بائن نشده است و ما ان شاء الله آنها را بحث مى كنيم. 


ص: وله 
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اقوال علماء: 


صاحب كشة اللثام در ج ه ص 79" مى فرمايد: و يكره للمحرم الخطبه كما فى المبسوط و الوسيله لقول الصادق عليه السلام 
فى مرسل الحسن بن على: المحرم لا ينكح و لا ينكح و لا يشهد ولا يخطب وما روى عن النبى من قوله: لا ينكح المحرم ولا 
ينكح ولا يخطب. 


بعد يكك دليل اعتبارى عقلى براى آن نقل مى كنند كه در كلمات اهل سنت هم به آن اشاره شده است. صاحب كشف اللثام 
مى فرمايد: و لأنْها (خطبه) تدعو إلى المحرم (شايد بعد از خواستكارى در حال احرام با او ازدواج كند) كالصرف الداعى إلى 


الربا (كار صرافى مكروه است جون در معرض ربا قرار دارد.) 


مرحوم علا-مه در مختلف ج ؟ ص: 85 مى فرمايد: قال ابن الجنيد ليس للمحرم أن يتزوّج» ولا يزوّج محلاء ولا يشهد نكاح 
محلين» ولا يخطب. و هذا يشعر بالتحريم فى الخطبه و قال الشيخ و ابن حمزه: إِنّه مكروه و هو الأقرب. 


ابن قدامه از علماى اهل سنت در مغنى ج ‏ ص 7١56‏ مى كويد: و تكره الخطبه للمحرم و خطبه المحرمه و يكره للمحرم أن 
يخطب للمحلين لأنه قد جاء فى بعض ألفاظ حديث عثمان "لا ينكح المحرم ولا ينكح ولا يخطب" رواه مسلم و لأنه تتسبب 
إلى الحرام (اين همان دليل اعتبارى عقلى است) فأشبه الإشاره إلى الصيد (اهل سنت معتقد هستند اشاره به صيد در حال احرام 


مكروه است ولى شيعه قائل به حرمت است.). 


ص: لله 


تا إينجا معلوم شد كه مخالف در مسثئله ابن جنيد است كه قائل به حرمت مى باشد. به هر حال در مسثله نه اجماعى وجود دارد 
ونه شهرتى. 
كفار 7 تغطيه ى وجه و مبحث تظليل كتاب الحج 
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موضوع: خواستكارى محرم و يا رجوع او در طلاق رجعى 


در جلسه ى كذشته مسئله ى دوران امر بين محذورين را مطرح كرديم و كفتيم كه بايد قاعدهى اهم و مهم را جارى كنيم. 


امروز اين قانون را كمى بيشتر بررسى مى كنيم. 


در موارد تعارض دو واجب يا دو حرم كاهى هر دو حق الله است مانند تطهير مسجد و خواندن نماز كه با هم تعارض ييدا مى 
كنند و هر كدام را كه انجام دهيم از ديكرى باز مى مانيم. در اين جا مى كُوييم اكر وقت نماز موسع است تطهير مسجد اولى 
است زيرا واجب فورى است و نماز واجب غير فورى و اككر وقت نماز ضيق استء در اين هنكام نماز مقدم زيرا اهميتش بيشتر 
است. (اين اهميت را از ساير آيات و روايت بدست آورده ايم. 

كاهى تعارض بين دو حق الناس است. مثلا امر دائر است كه يا جنين را ساقط كنيم يا اينكه مادر از دنيا برود. در اين مورد 
معمولا حيات مادر را بر حق بقاء جنين مقدم مى دارند زيرا مادر يكك انسان كامل است و جنين در اين حد نيست و از طرفى 
اكر كسى عمدا جنين را بكشد قصاص ندارد بلكه فقط ديه دارد ولى انسان قتل عمدش قصاص دارد. 

مثال ديكر كه در اين ايام محل ابتلا است اين است كه كسى يقينا مركك مغزى شده باشد (فقط قلب و دستكاه تنفس به وسيله 
ى تنفس مصنوعى كار مى كند و هركز فرد خوب نمى شود واين را زندكى نباتى مى نامند) حال مى خواهيم عضوى از 
اعضاء او راابه بدن فرد ديككرى بيوند بزنيم و يقين داريم با اين كار او خوب مى شود. ما مى كوييم اكر فرد يقينا مركك مغزى 
شده باشدء قانون اهم و مهم مى كويد نجات جان انسان مسلمان بر حفظ حيات نباتى يكك فرد كه جند روز ديكر مى ميرد 


ص: 0/4 


مثال سوم: شخصى اموالى را احتكار كرده است و مردم هم به آن نياز دارند. از يكك طرف مردم نياز دارند و از طرف ديكر 


اموال محتكر هم محترم است. در اينجا مطابق صريح روايات حق مردم مقدم است و بايد اموال محتكر را بفروشند. 


كاهى تعارض بين حق الله و حق الناس است. در اين موارد غالبا حق الناس مقدم مى باشد. (اككر حق الله خيلى مهم نباشد) اما 


دو مثال براى موردى كه حق الله بر حق الناس مقدم مى شود. 


مثال اول: جهاد حق الله است و ما براى اين كار بايد از زمين غصبى كه حق الناس است رد شويم. در اينجا فرمانده ى لشكر 


اسلام مى كويد راه منحصر در اين مسير است و بايد از زمين غصبى رد شد و بعد بايد مال الاجاره را به صاحب زمين بدهند. 


مثال دوم: از آن مهمتر مسئله ى تترس است يعنى اككر دشمن اسيران مسلمان يا زن و بجه ى مسلمان را سبر انسانى قرار داد و 
لشكر اسلام نتوانست تيراندازى كند و دشمن هم از يشت سر آنها مرتبا تيراندازى مى كند. مرحوم صاحب جواهر در ج ”١‏ 
ص 28 به بعد اين مسئله را مطرح مى كند. در اين مورد كفته اند كه اكر راهى باشد كه اين مسلمان ها را با تير نزنند بايد به 
آنها تيراندازى نكنند ولى اكر راه منحصر به تير زدن آنها باشد يعنى اكر امر دائر شود بين اينكه يا لشكر اسلام شكست بخورد 
وبه تصرف دشمن بيفتد يا اينكه مسلمانان را با تير بزنيم در اين حال بايد به آنها تيراندازى كرد و همه ى آنها شهيد هستند 
(آنها مسلمانى هستند كه به دست مسلمانان كشته مى شود و شهيدند.) 


ص: جه 


به هر حال اهم و مهم را كاه از كلمات شارع مى فهميم مثلا شارع به نماز اهميت بسيارى داده است. كاه از دليل عقل متوجه 
مى شويم مثلا مى دانيم عقلا حفظ مادر مهمتر است از حفظ جنين. همجنين كاه از مذاق شرع اهم و مهم را متوجه مى شويم. 


اكر اهم از مهم متمايز نشد واضح است كه حكم به تخيير مى كنيم. 

اما مسئله ى خواستكارى در حال احرام: كفتيم علماء قائل به كراهت شدند و ابن جنيد قائل به حرمت بود. 
كفتيم: دليل اين حرمت دو روايت بود 

باب 15 از ابواب تروكك احرام 


حديث /7 عَنْ أَْحْمَدَ بن مُحَمَّدٍ بن عِيسدى عَن الْحَسَن بن عَلِسٌ (ابن فضال كه فاسد المذهب و ثقه است) عَنْ بَغض أصه حابئا عَنْ 
أبى عَتِدٍ اللهوع قَالَ الْمُحْرِمُ لا ينك وَلَا ينك (عقد نكاح كس را نخواند) وَ لَا يَشْهَدُ فِنْ تكح فنكاحة بَاطِلٌ 


وَرَوَاهُ الكليِيٌ عَنْ عدَذَّهِ مِنْ أَصْ ححابنًا عَنْ أُحْمَدٌ بن مُحَمَدِ مِثْلهُ وَ رَادَ وَ لا يَحْطبٌ اين روايت مرسله است و شاهد در آن روايتى 


است كه كلينى به همان سند مرسل نقل مى كند. 

اين روايت كه مرسله است و شهرتى هم در مسثله نيست تا به كمكك آن ضعف سند را جبران كنيم و قائل به حرمت شويم. 
سنن بيهقى ج 6 ص 26: 

قال: قال رسول خدا (ص) لا ينكح المحرم ولا ينتكح ولا يشهد (شاهد نكاح نباشد) ولا يخطب (خواستكارى نكند) 


0841١ ص:‎ 


اين حديث از طرق عامه نقل شده است و ظاهر آن حرمت است. هرجند صاحب مغنى ابن قدامه از آن استفاده ى كراهت 


كرده است. 


همجنين كفته شده است كه مفهوم حديث ” باب 18 هم بر مدعا دلالت دارد: 


َنْ أَخمد بن محمد بْنِ عيتدى عَنْ ص هْوَاكَ و ابن أبى عُمَيِرِ َنْ عَاصِم بْنِ حُمَيدٍ عَنْ محمد بن قِس عَنْ أبى شفع قَالَ فى 


مير الْمُؤْينِينَ ع فى رَجلٍ ملك بطع امرأٍ و هو مُخرم قل نيجل فتصى أن تحلى شيلها وله يجعل ركاعة ديا ع بدا 
فَإِذَا 0 خطديا ]نا إن شه هلها رَوَجْجُوهُ وَ إِنْ شَاءُوا لمم يُرَوجُومٌدر ذيل حديث آمده است كه وقتى محل شد 


- 


خواستكارى جايز است. مفهوم آن اين است كه تا قبل از محل شدن خواستكارى حرام است. (به دليل مفهوم شرط) 


م 


نقول: اين مفهوم صحيح نيست زيرا صرف خواستكارى ذكر نشده است بلكه هم خواستكارى و هم ازدواج ذكر شده است و 
معناى آن اين است كه در حال احرام اين مجموعه كه خواستكارى به اضافه ى ازدواج است جايز نيست نه اينكه كل واحد در 


حال احرام حرام است و جنين مفهومى از اين حديث استفاده نمى شود. 


خلااصه اينكه سند آن ين روايات ويا دلالت آنها ضعيف است از اين رو اينها را در تسامح در ادله ى سنن وارد مى كنيم و 
قائل به كراهت مى شويم همان طور كه عده اى به كراهت فتوا داده اند. 


نقول: اككر كسى قائل به تسامح در ادله ى سنن باشد مى شود اين حرف را قبول كرد ولى ما قائل به تسامح نيستيم و مى كُوييم 
از واجب و حرام كرفته تا مستحب و مكروه همه محتاج به دليل مى باشند و بدون آن هيج يكك ازادله ى خمسه را نمى توان 


اثبات كرد. 


ص: 04 


اما دليل عقلى اعتبارى كه بعضى ذكر كرده بودند و كفته بودند ما نحن فيه شبيه صرافى است كه يحتمل كه فرد آلودهى ربا 
شود ازاين رو صرافى مكروه است. در ما نحن فيه هم جون خواستكارى ممكن است سب ازدواج در حال احرام شود كه فعل 


حرامى است ازاين رو خواستكارى مكروه است. 
نقول: اين يكك نوع قياس و استحسان ظنى است كه ما نمى توانيم به آن قائل شويم 
ازاين رو در مورد خواستكارى ما نه فتوى به حرمت مى دهيم و نه قائل به كراهت. 


امام قدس سره به اين نكته توجه داشته و فقط قائل به احتياط شده است و به كراهت هم فتوا نداده است. 
اما فرع دوم در كلام امام قدس سره: و يجوز الرجوع فى الطلاق الرجعى. 


اين فرع مربوط به اين است كه اككر كسى در حال احرام و يا قبل از آن همسرش را طلاق داده باشد و اين طلاق رجعى باشدء 
در حال احرام اين بحث مطرح مى شود كه آيا محرم مى تواند به زوجه اش رجوع كند يا نه. همجنين در طلاق بائن و خلعى 
هم بحث است (هر جند امام قدس سره اين دو را بحث نكرده است ولى در كلاءم ساير علماء ذكر شده است.) طلاق بائن 
هنكامى تبديل به رجعى مى شود كه زن به بذل خود رجوع كند و آن را دريافت كند و قبض نمايد. يعنى در حال عده بكويد 
مهرم را كه به تو بخشيدم يا بعضى از آن را به من بده و آن را قبض كند. در اين حال طلاق خلعى كه بائن بود به طلاق 
رجعى تبديل مى شود و زوج حق رجوع بيدا مى كند. (ازاين رو شايد عبارت امام قدس سره طلاق خلعى بائن را كه زوجه به 


مهر رجوع كرده است را هم شامل شود زيرا اين طلاق هم تبديل به رجعى مى شود) 


ص: ذه 


البته واضح است كه رجوع بايد به قصد نكاح باشد و الا حتى اكر مواقعه اى هم با او داشته باشد ولى به قصد رجوع نباشد 


بلكه به قصد زنا باشد» رجوع محسوب نمى شود. 

جواز رجوع در طلاق رجعى كتاب الحج 
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موضوع: جواز رجوع در طلاق رجعى 


طلاق در حال احرام باشد و جه قبل از آن) آيا شوهر مى تواند در حال احرام به او رجوع كند يا نه؟ به اين معنا كه آيا رجوع 


خود يكك نوع ازدواج است و در حال احرام حرام مى باشد يا آنكه جنين نيست. 
امام قدس سره در اين مسئله مى فرمايد: و يجوز الرجوع فى الطلاق الرجعى. 


صاحب حدائق درج اص "0١‏ مى فرمايد: الظاهر انه لا خلاف فى جواز الطلاق للمحرم. و جواز مراجعه المطلقه... و لا فرق 
فى ذلكك بين المطلقه تبرعا و المختلعه إذا رجعت فى البذل. 


(المطلقه تبرعا) يعنى طلالق بدون بذل مهر كه همان طلاق رجعيم مى باشد و (المختلعه إذا رجعت فى البذل) يعنى زنى كه 
طلاق خلعى داده شده است و در مدت عده به بذل مهر خود رجوع كرده و بذل را قبض كرده است. در اين هنكام طلاق 


شيخ در خلاف درج ؟ ص 718 مسئله ى 117 مى فرمايد: للمحرم أن يراجع زوجته إذا طلّقها للمحرم أن يراجع زوجته سواء 
طلقها حلالا (در حال احلال بوده) ثم أحرم, أو طلقها و هو محرم و به قال الشافعى و قال أحمد: لا يجوز ذلكك 


ص: 00 


, 2ه سا ما لأس ره 0 
دليلنا: قوله تعالى «وَ بُعُولتَهُنَ أحق برَدّهِنّ فى ذلِك» و لم يفصل. و قال: «فَإْللاك بِمَغْرُوفٍ أؤ نش ريح بإخلطان) و الإمساك هو 
المراجعه و لم يفصلء فوجب حمله على عمومه. 


به هر حال شيخ قائل است كه دو آيه ى فوق اطلاق دارد و حال احرام را هم شامل مى شود. 


المطلقه الرجعيه المحرمه فضلا عن غيرها بلا خلاف كما عن التذكره و المنتهى الاعتراف به بل و لا اشكال... من غير فرق بين 
المطلقه تبرعا و التى رجعت ببذلها 


صاحب جواهر مى فرمايد: در جايى كه همسر هم محرمه است باز شوهر مى تواند به او رجوع كند فضل از اينكه زوجه غير 


دليل مسئله: در اين مسئله روايت خاصى نداريم از اين رو به اصل و اطلاق آيات تمسكك مى كنيم: 


دلالمت اصل: اصل برائت است يعنى شكك مى كنيم آيا از محرمات احرام يكى اين است كه فرد به مطلقه ى رجعيه مراجعه 
نكند يا نه. دراين حال اصل برائت جارى مى شود. 


دلالمت اطلاق آيات: همان دو آيه اى كه شيخ به آن تمسكك كرد دليل براين است كه زوج در هر حال مى تواند به زوجه 


مضافا بر اينكه مطلقه ى رجعيه در حكم زوجه است از اين رو نككاه به او كردن و خلوت با او كردن مانعى ندارد و هر وقت 
زوج اراده كند مى تواند با رجوع؛ طلاق را باطل كند. بنابراين رجوع در حكم ازدواج نيست بلكه در حكم رفع مانع است. 


ص: لعاحله 


اما در مورد مختلعه كه طلاقش بائن است يعنى بريده است. در آن هم اكر زوج بخواهد بركردد بايد ديد آيا در حكم ازدواج 


جديد نيست؟ 


يحتمل كسى بككويد كه اين به حكم طلاق جديد است ولى با توجه به اين نكته كه زن به بذل رجوع مى كند (حتى زن مى 
تواند به بذل رجوع كند و مهر به زوجه رجوع نكند وعده هم يايان يابد و طلاق حاصل شود در اين صورت هم زن طلاق 
كرفته است و هم مهرش را البته ما مى كوييم كه بايد هنكام رجوع به بذل به زوج هم خبر دهد كه اككر او خواست از رجوع 
خود به زوجه استفاده كند زيرا جه بسا بذل نزد وكيل است و زوجه به وكيل مراجعه مى كند و مهر را مى كيرد و زوج بى خبر 
مى باشد. اين نكته را هم متذكر مى شويم كه زوج هنكام طلاق نمى تواند شرط كند كه به شرطى مهر را بذل كند كه ديكر 
به بذل رجوع نكنى زيرا اين شرط بر خلاف كتاب و سنت است و باطل مى باشد. البته بايد توجه داشت كه بين حق و حكم 
فرق است. حق قابل اسقاط است به خلاف حكم خيار» حق است و قابل اسقاط مى باشد ولى رجوع به بذل حكم الهى است و 


حق نيست تا قابل اسقاط باشد. در فقه در موارد متعددى بين اين دو اشتباه مى شود.) 


يحتمل بككوييم موضوع مبدل مى شود و طلاق بائن به رجعى مبدل مى شود و اين دو الان مانند زن و شوهر شده اند. حتى اكّر 


نكاح جديدى باشد آن در رجوع زن به بذل است نه در رجوع مرد به او. 


ص: 004 


ازاين رو نديديم كسى از فقهاء بين طلاق رجعى و طلاق خلعى و رجوع مرأه به بذل تفصيل دهد. 
حتى امام قدس سره اصلا طلاق خلعى را مطرح نكرده است. 


امام قدس سره در مسئله ى هفتم مى فرمايد: لو عقد محلا على امرأه محرمه فالأحوط ترك الوقاع و نحوه و مفارقتها بطلاق؛ و 
لو كان عالما بالحكم طلقها و لا ينكحها أبدا. 


تا به حال صحبت در ازدواج مرد بود امام قدس سره در اين مسئله حكم زن محرمه را بيان مى كند كه آيا او مى تواند ازدواج 
كند يا نه. ازاين رو مى فرمايد: اككر مرد محل بود و زن محرم آيا تمام احكام سابق اعم از حرمت و بطلان و حرمت ابدى بار 


مى شود يا نه. 


كويا امام قدس سره در حكم اين مسئله ترديد داشته است و از اين رو قائل به احتياط شده است و فرموده است احتياط بر اين 
است كه نه آثار زوجيت بار مى شود نه آثار عدم آن. ازاين رو فرد نبايد با زوجه نزديكى كند و احتياطا او را طلاق هم بايد 
بدهد. (از ذيل كلام امام استفاده مى شود كه حكم تا اينجا مربوط به جاهل بوده است زيرا بعد مى فرمايد:) و اكر عالم به 
تحريم بوده است او را بايد طلاق دهد و ديككر با او ازدواج نكند. (اين هم حكم به احتياط است.) 


ان شاء الله فردا اين مسئله و وجه احتياط امام قدس سره را شرح مى دهيم. 


ص: /03 


حكم عقد در حال احرام كتاب الحج 
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موضوع: حكم عقد در حال احرام 


بحث در مسثئله ى هفتم از مسائل تروك احرام است. امام قدس سره در اين مسثله مى فرمايد: لو عقد محلا (در حالى كه محل 
است.) على امرأه محرمه فالأحوط ترك الوقاع و نحوه و مفارقتها بطلاق؛ و لو كان عالما بالحكم طلقها و لا ينكحها أبدا. 


زوج محل مى باشد. 


كُويا امام قدس سره در حكم اين مسئله ترديد داشته است و از اين رو قائل به احتياط شده است و فرموده است احتياط بر اين 
است كه نه آثار زوجيت بار مى شود نه آثار عدم آن. ازاين رو فرد نبايد با زوجه نزديكى كند و احتياطا او را طلاق هم بايد 
بدهد. (از ذيل كلام امام استفاده مى شود كه حكم تا اينجا مربوط به جاهل بوده است زيرا بعد مى فرمايد:) و اكر عالم به 
تحريم بوده است او را بايد طلاق دهد و ديككر با او ازدواج نكند. (اين هم حكم به احتياط است.) 


اقوال در مسئله: 


اين مسئله از نظر اقوال مسلم است كه حكم زوج بر زوجه هم بار مى شود. صاحب جواهر در ج ١18‏ ص 17 اين مسئله را ذكر 
كرده است و در ج 794 ص 587 هم اين بحث را مفصلا مطرح كرده است. ايشان در ج 18 مى فرمايد: و الظاهر ثبوت الاحكام 
المزبوره للمرأه المحرمه كالرجل ضروره عدم كونه من خواص الرجل بل لا يبعد اراده الجنس من المحرم صرح العلامه فى 
المنتهى بعدم الفرق بين الرجل و المرأه و انه ذهب اليه علمائنا اجمع و فى القواعد و كشف اللثام عدم الفرق بينهما فى الحاله 
الاحرام. 


عمومات به دو دليل شامل ما نحن فيه مى شود: 


دليل اول اين است كه از لفظ محرمء جنس محرم مراد است همان طور كه در روايات لفظ الصائم هم صائم را شامل مى شود 
وهم صائمه را و هكذا لفظ المصاٍ و غيره. 


زوجه نبود وحتى در ابواب استمتاعات خوانديم كه اكر زوجه به كارى كه زوج مى كند تمايل داشته باشد احكام زوج بر او 


هم بار مى شود. 
مضافا بر اينكه احكام تروك احرام فلسفه اى دارد بين زوج و زوجه مشترك است. فلسفه ى آن تركك تلذذ و كناره كيرى از 


تمتغات:است: 


اندازد مثلا زوج هم بايد او را طلاق دهد هم مهريه ى او را بيردازد وهم زوجه عده نكّه دارد و امثال آن. اكر هم يككى از اين 
دو بميرند مشكل ارث هم يبش مى آيد و هكذا. 


ما قائل هستيم عقد مزبور باطل است و هيج احتياجى به طلاق و لوازم طلاق نيست. 


مسئله ى هشتم: لو عقد لمحرم فدخل بها فمع علمهم بالحكم فعلى كل واحد منهم كفاره و هى بدنه؛ و لو لم يدخل بها فلا 
كفاره على واحد منهم و لا فرق فيما ذكر بين كون العاقد و المرأه محلين أو محرمين» و لو علم بعضهم الحكم دون بعض يكفر 
العالم عن نفسه دون الجاهل 


ص: 004 


امام قدس سره در اين مسئله بخشى از حكم كفاره را مطرح مى كند و بخشى از آن را بيان نكرده است و ما ان شاء الله همه را 


بيان مى كنيم. 


امام در اين مسئله سه نفر را در نظر كرفته استء زوجء زوجه و عاقد. ابتدا مى فرمايد: اككر عاقدى عقد زوج و زوجه اى را 
بخواند و آن با هم نزديكى كنند وهر سه نفر عالم به حرمت باشند بايد هر كدام بدنه اى را كفاره دهند و اكر دخول حاصل 


نشود كفاره اى بر هيج كدام نيست. 


بعد امام تصريح مى كند كه هيج فرقى ندارد كه عاقد و زن محل باشند و يا محرم در هر صورت كفاره بار است. (يعنى اكر 


فقط زوج محرم باشد كفاره بار مى شود) 
در خاتمه مى فرمايد: از اين سه نفر هر كدام كه به حكم مسئله علم نداشته باشند كفاره از آنها ساقط مى شود. 
اقوال علماء: 


صاحب جواهر اين مسئله را مطرح كرده است ولى آنها كارى به عاقد ندارند بلكه فقط ياى زوج و زوجه را به ميان كشيده 
اند. صاحب جواهر در ج 7١‏ ص 77/8 مى فرمايد: و إذا عقد المحرم لمحرم على امرأه و دخل بها المحرم فعلى كل واحد 
منهما كفاره بلا خلاف أجده فيه؛ بل نسبه غير واحد الى قطع الأصحاب به مشعرا بدعوى الإجماع؛ بل عن ابن زهره دعواه عليه 


صريحا. 
لفظ (منهما) يا به زوج و زوجه بر مى كردد ويا به عاقد و زوج. 


ص: .9 


فرعى از فروعات عقد در حال احرام كتاب الحج 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 /زع5نلامطط ألا0لا. 
بحث اخلاقى: 
وسائل بات از ابوات آذات العقره نات كداقه الالقافن من الناس) 


حديث ١!‏ مُحَمَدُ بن يَعْصُوبٍ عَدنْ محمد بن يخهى عَنْ أخكرة بْن مُحمَد بْن عيتدى عَنٍ الال عَنْ داو : بن أبى يَزِدَ و نَعلبه و 
عَلِىّ بْن عُقْبَهَ عَنْ بض مَنْ رَوَاهُ حَنْ أ يهماع قَالَ الِانْقِياض مِنَّ النّاس مَكتبَة للعدَاوَِ. اين حديث يا از مام باقر عليه السلام 
نقل شده است و يا از امام صادق عليه السلام و علت ترديد راوى هم اين بود كه معمولا راويانى بودند كه هر دو امام را دركك 


كرده بودند و بعضا يادشان نبود كه اين حديث را از كدام امام دريافت كرده اند. 


امام عليه السلام در اين روايت مى فرمايد: ترشرويى كردن در برابر مردم سبب عداوت و دشمنى مى شود. مفهوم حديث اين 
است كه در مقابل» اكر كسى ترشرويى نكند و انبساط وجه داشته باشد اين كار سبب جلب محبت مى شود. 


اين مسئله اى است كه همه آن را تجربه كرده اند كه انسان هاى بدعنق و ترشرو در زندكى تنها هستند و دشمنان زيادى هم 
دارند. مثلا فردى يكك ترشرويى مى كند واز كنار آن مى كذرد ولى خبر ندارد كه در دل زيد جه مى ككذرد. او با خود فكر 


بر عكس اككر كسى با جهره ى كشاده و لب هاى ير از تبسم با مردم مواجه شود اين كار محبت را جلب مى كند. اساس اسلام 
بر محبت است و كسانى مانند وهابى ها كه اسلام را با جهره اى عبوس و خونريز جلوه مى دهند از اسلام واقعى جدا هستند. 
ساق عا جر امك ينما هر ووز ارما در لسارم خرايم وخدا راارنياة وريدم مو بعراايم. اسلام حتى به ما ييامبر 
تود فى كندازو 3 احدوق الشركة رد : تَجا رك فَأَجِوةُ حّ عَتّى يندعم كلام الله ثم أئلثة تأمئه) يعنى حتى اكر مش ركى به تو 
يناه آورد تا كلام خدا را بشنود به او يناه بده تا كلام خدا را بشنود و بعد او را تحت الحفظ به كونه اى كه كسى مزاحمش 
نشود به خانواده و طائفه اش بركردان. اسلامى كه حتى مى كويد به مشرك يناه بده آيا مى شود اجازه دهد كه اين همه 
ميتلميق بى كدذاة وا يكشين؟ 


ص: 2 


نكته ى ديكر اين است كه صاحب وسائل عنوان باب را كراهت قرار داده است. ما مى كوييم كه حتى كاه ترشرويى حرام مى 
باشد و آن در جايى است كه انقباض موجب ييدايش عداوت و زد و خورد وبه اصطلاح مقدمه ى حرام شود ويا سبب 
دلتكيكى نزت كرده. همعن ممكن اسث دن عقب ازمواره ازيات امرية معروف و تين اذ مكر واجب شود :همان 
طور كه در روايات آمده استء امر به معروف و نهى از منكر سه مرحله دارد: بقلوبكم., بالسنتكم و بايديكم. البته برخورد 
عملى مربوط به حكومت است و مردم حق ندارند در اين مسئله برخورد فيزيكى داشته باشد و فقط بايد به قلب و لسان بسنده 


كنند. يعنى در دل از منكر بيزار باشند به كونه اى كه اثر آن در جهره ى انسان نمايان باشد و بعد اكر شد به زبان بياورند. 


و 


و9 ل يي ل 
السب لسِنّتكم ثم بقلوبكم فْمَنْ لم يَغرف بقلبهِ مَعْرُوفا وَ لم يُنْكرْ مُنكرا قلب قلبَهُ فعا أغْلاةٌ أُسْفْلهُ) 

بحث در تروكك احرام است و به مسثئله ى حرمت استمتاعات رسيده ايم. امام قدس سره در مسثئله ى هشتم مى فرمايد: لو عقد 
لمحرم فدخل بها فمع علمهم بالحكم فعلى كل واحد منهم كفاره و هى بدنه؛ و لو لم يدخل بها فلا كفاره على واحد منهم و لا 


فرق فيما ذكر بين كون العاقد و المرأه محلين أو محرمين, و لو علم بعضهم الحكم دون بعض يكفر العالم عن نفسه دون 
الجاهل 


اين بحث در مورد كسى است كه براى زوجى كه محرم است,ء عقد ازدواج بخواند و بعد هم زوج با زوجه اش نزديكى كند و 
هر سه به حرمت علم داشته باشند در اين صورت هر سه بايد كفاره بدهند (امام قدس سره در اين فرع فقط احرام زوج را لحاظ 


كرده است.) بعد مى فرمايد: اكر دخول حاصل نشود بر هيج يكك از آن سه نفر كفاره اى نيست. 


بعد اضافه مى كند در اين حكم بين اينكه عاقد و زوجه محل باشند يا محرم فرقى نيست حتى اككر آن دو محل هم باشند باز 


اكر زوج محرم باشد و دخول حاصل شود بر دوش هر سه كفاره بار مى شود. 


سرآخر مى فرمايد: در فرض مزبور اكر بعضى از آنها عالم به حرمت باشد و بعضى نباشند فقط آنها كه عالم هستند بايد كفاره 


دهنك. 
اقوال علماء: 


بخشى از اين مسئله اجماعى است و آن جايى است كه عاقد و زوج محرم باشند. در اين صورت هر دو بايد كفاره بدهند ولى 
عاقد و زوجه اكر محرم نباشند اين محل بحث و اختلاف است و عده اى لزوم كفاره در صورت احلال انكار كرده اند. 


محقق در شرايع اين مسئله را با دقت بيشترى مطرح كرده است صاحب جواهر كه شرح شرايع است در ج ٠‏ ص 77/8 ووامى 
فرمايد: و إذا عقد المحرم لمحرم على امرأه و دخل بها المحرم فعلى كل واحد منهما كفاره بلا خلاف أجده فيه بل نسبه غير 
واحد الى قطع الأصحاب به مشعرا بدعوى الإجماع بل عن ابن زهره دعواه عليه صريحا... 


ص: 7١م‏ 


بعد صاحب شرايع به سراغ عاقد غير محرم مى رود و مى كويد آن هم مطابق روايت سماعه كفاره دارد. 


صاحب رياض در ج لاص 8١88‏ مى فرمايد: و لو عقد محرم لمحرم عللِاْ امرأه و دخل بها فعلى كل واحد منهما كفاره بدنه فيما 
قطع به الأصحاب من غير خلاف و فى المداركك: إن ظاهر الأصحاب الاتفاق عليه. 


كفاره بر آن دواست. بعد صاحب مداركك كه درا واشكل نا تكاج اندو امنا قا رما مر 
نباشند وجوب كفاره در آن دو محل اشكال است. حتى صاحب مسالكك هم به همين قائل است. 


به هر حال سرمنشا اين اختللاف حديث سماعه است كه در باب ؟1 ازابواب تروكك احرام حديث آاملة:اسة> 


عَنْ عد مِنْ أضَْابنًا عَنْ أحمَدَ بن محمد وَسَهْلٍ بْنِ زياد عن الْحمَن بن مَخهوب عَنْ سمَاعَ بن مِهرَانَ عن أبى عبد اللّع قَالَ ا 
يِى لوخ الْتطَالٍ (كسى كه محل است) أن يروج مخرما و هو يَعلمْ أنه يحل له كلت من مَعَلَ مَدَحَلَ بها المحم فَمَالَ إن 


كان عَالِمَيِنِ قن عَلَى كل وَاحدٍ نا َل و عا الْعدأء إن كال امغرعه بن وإن له تكد ب مُحْرِمَهُ فلا شََئ ءَ علا إن أَنْ توق 


- 


قَد عَلِمَتٌ أَنَّ الّذ تَرّوََجَهًا مُخر ِمٌ فَإنْ كانت عَلِمَتْ ثم تَرَوَجََه نه فكلنها بدن مدان ما حرم الو ا 


اند كه واقفى است ولى به هر حال مرد جليل القدر و قابل اعتماد و ثقه مى باشد و به روايات او در جاى ديكر عمل مى شود. 


ص: ع 


در صدر روايت (لا ينبغى) آمده است ولى از ذيل آن استفاده مى شود كه اين دلالت بر حرمت دارد نه كراهت. 


امام قدس سره مطابق اين روايت فتوا داده است.ولى صاحب مداركك و غيره به اين روايت عمل نكرده اند و به سراغ قاعده 
رفته اند و آن اينكه اكر زوجه و عاقد محرم باشند واضح است كه اين عمل حرام است و كفاره دارد و الا نه. به هر حال اين 
روايت دو جيز بر خلاف قواعد دارد و آن اينكه عاقد و زوجه محرم نباشد و كفاره هم بر او بار باشد. موردى تا به حال به غير 


ازاين مورد يافت نشده است كه فرد محل باشد و كفاره هم بايد بدهد. 
تهيه و تنظيم: سيد عبد المهدى توكل 

فرعى از فروعات عقد در حال احرام كتاب الحج 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: فرعى از فروعات عقّد در حال احرام 


بحث در مسئله ى هشتم از مسائل تروكك احرام بود. امام قدس سره در تحرير مى فرمايد: مسأله 8 لو عقد لمحرم فدخل بها فمع 
علمهم بالحكم فعلى كل واحد منهم كفاره و هى بدنه؛ و لو لم يدخل بها فلا كفاره على واحد منهم و لا فرق فيما ذكر بين 
كون العاقد و المرأه محلين أو محرمين» و لو علم بعضهم الحكم دون بعض يكفر العالم عن نفسه دون الجاهل. 


اين بحث در مورد كسى است كه براى زوجى كه محرم است,ء عقد ازدواج بخواند و بعد هم زوج با زوجه اش نزديكى كند و 
هر سه به حرمت علم داشته باشند در اين صورت هر سه بايد كفاره بدهند (امام قدس سره در اين فرع فقط احرام زوج را لحاظ 
كرده است.) بعد مى فرمايد: اككر دخول حاصل نشود بر هيج يكك از آن سه نفر كفاره اى نيست. 


ص: لخو 


بسيارى بعضى از علماء مانند صاحب جواهر و غيره اين مسئله را دو بخش كرده اند. بخش اول عقد محرم براى محرم است. 
اين مسئله اجماعى است كه هر دو بايد كفاره بدهند. 


عده اى لزوم كفاره در صورت احلال را انكار كرده اند. 


دليل مسثله: 
مدرك اين مسئله يكك حديث بيشتر نيست كه در باب 15 از ابواب تروكك الاحرام. 


حديث :٠١‏ عَنْ عِدْهٍ مِنْ أَصَحَابنا عَنْ أحْمّد بْن مُحَمَّدٍ وَ سَهْلٍ بْن زِيَادٍ عَن الحَسَنِ بْن مَحْبُوبٍ عَنْ سَمَاعَه بْنِ مِهْرَانَ عَنْ أبى عَبْدِ 


اللوع قَالَ لا ينِْغَى لِلرَجْلٍ الْحَلَالٍ (كسى كه محل است.) أَنْ يُرَوّحَ مُخرماً وَ هُوَ (عاقد يا زوج يا هر دو به اين معنا كه جنس مراد 


ل - 


باشد) بَعلَمُ أنه َا يحل لَهُ قلت فَإنْ فَعَلَ هَدَحَلَ بها الْمُخرم فَقَالَ إِنْ كانًا عَالِمَئن فَإِنَّ على كل وَاجَ ب مِنْهُمَا بده وَعَلَى الْمَوأءِ إن 
كائك مغرعة رذن و إن لم تكن + مُحْرِمَه فلا شي اسح سا ا حر 
تَرَوّجَنْهُ فَعَلئِهَا بَدَنَهُ. رايد مررو دت ملطافل ريتك جا الايد زارب اتن انون ولى إواق 7 ثيق شده است. (ساير 


رجال حديث هم معتبر مى باشند.) 
در صدر روايت (لا ينبغى) آمده است ولى از ذيل آن استفاده مى شود كه اين دلالت بر حرمت دارد نه كراهت. 


مطابق اين روايت در صورت علم (علم به محرم بودن نه علم به حكم) بر هر سه كفاره واجب مى شود هر جند اكر فقط زوج 


محرم باشد و عاقد و زوجه محرم نباشند. 


8١8 ص:‎ 


امام قدس سره مطابق اين روايت فتوا داده است.ولى صاحب مداركك و غيره به اين روايت عمل نكرده اند و به سراغ قاعده 
رفته اند و آن اينكه اككر زوجه و عاقد محرم باشند واضح است كه اين عمل حرام است و كفاره دارد و الا نه. علت عدم آنها به 
اين روايت اين بود كه در سماعه اشكال كرده اند. صاحب مداركك در اين مورد مى فرمايد: ان المطابق للأصول هو اطراح 
الروايه المذكوره مطلقاء لنص الشيخ على ان راويها و هو سماعه واقفىء فلا تعويل على روايته. (به نقل از حدائق» ج 6 ص 
بأخرة 


محقق در شراد » صورتى كه زوج و عاقد محر باشندء با 5 كامل قائل است كه هر دو بايد كفاره بدهند ولى در صورتى 
مم حَّ 1 


بعد صاحب حدائق به نقل از علامه در منتهى نقل مى كند: و فى المنتهى: (و فى السماعه قول و عندى فى هذه الروايه توقف) 
وهو ظاهر شيخنا الشهيد فى المسالكك. 


به هر حال علت ترديد در اين روايت اين است كه در اين روايت جيزى است كه در هيج يك از ابواب فقه ديده نشده است و 


آن اين است كه غير محرم كفاره ى احرام را بدهد زيرا اككر زوجه و عاقد محرم نباشند باز هم بايد كفاره دهند. 
ممكن است كفته شود اين حكم صرف تعبد است و روايت هم صحيح السند مى باشد و بايد به آن عمل كرد. 


نقول: در انوار الا-صول در باب حجيت خبر واحد بحثى مطرح كرده ايم وآن اينكه اككر خبر واحدى وجود داشته باشد و 
معرض عنهاى اصحاب نباشد بايد به آن عمل كرد ولى مسائل كلى و جيزهايى كه بر خلاف اصول است را نمى توان با خبر 
واحد ثابت كرد. در ميان عقلاء هم همين است مثلا اكر ثقه اى خبر دهد كه رفيق من از سفر حج بركشت. ما آن را از او قبول 
مى كنيم ولى اكر خبر مهم باشد نه. ما نحن فيه هم اكر جند خبر بر آن دلالت مى كرد؛ براى ما قابل قبول بود ولى با يكك 
روايت كه در سند آن سماعه هم وجود دارد نمى توان خلاف اصول عمل كرد. 


ص: /ا١م‏ 


به عبارت ديكر مهمترين دليل بر حجيت خبر واحد همان بناء عقلاء است و عقلاء در مسائل مهم به خبر واحد عمل نمى كنند. 
مثلا در اصول اكر ا ستصحاب ثابت شود در سراسر فقه كاريرد دارد ولى آيا مى شود اين قاعده را با يكك خبر واحد ثابت كرد 


ودر سراسر فقه از آن استفاده كرد؟ واضح است نمى شود (مككر اينكه اصحاب به آن خبر عمل كرده باشند.) 


بناء على ذلك ما هم در اين مسئله قائل به توقف مى شويم و به روايت سماعه عمل نمى كنيم خصوصا كه نه اصحاب به آن 
عمل كرده اند و نه حكم مذكور در روايت با فلسفه ى احرام سازكار است زيرا كفاره به معناى بازدارنده است و غير محرم از 


جيزى باز داشته نمى شود. هر جند على الاحوط (استحبابا) مطابق فتواى امام قدس سره فتوا مى دهيم. 


بقى هنا شىء: در آنجايى كه كفاره وجود دارد كفته شده است كه بدنه است. حال اين سؤال مطرح مى شود كه آيا علماء در 
وجوب حكم به بدنه به اين روايت عمل كرده اند و آيا مى شود در يكك روايت قائل به تبعيض شد و در مورد حكم به بدنه به 


آن عمل كرد ولى در مورد ديكر نه؟ 


نقول: براى اثبات كفاره بايد به روايات مختلف كذشته عمل كرد ولى به اين روايت نمى شود عمل كرد و تبعيض در عمل به 


روايت جايز نيست. 
سيس امام قدس در مسئله ى نهم مى فرمايد: الظاهر عدم الفرق فيما ذكر من الاحكام بين العقد الدائم و المنقطع. 


8١/ ص:‎ 


اقوال علماء: 


اين مسئله را كمتر كسى متعرض شده است و صاحب جواهر در ج ١8‏ ص عبارتى كوتاه مى فرمايد: و الظاهر الحاق 
المنقطع بالدائم هنا مع احتمال العدم 


بعد ايشان متعرض دليل مسثئله هم نمى شود شايد جه بسا دليل الحاق و دليل عدم الحاق را واضح مى دانسته است. 


روايت خاصى هم در اين مسثئله وجود دارد و دليل ما هم همان اطلاقات و عمومات است. زيرا در عقد منقطع هم مانند عقد 


دائم طرفين» زوج و زوجه هستند و عناوينى كه در روايات وارد شده است بر آنها قابل تطبيق است. 


اما احتمال عدمى كه صاحب جواهر مطرح مى كند ممكن است به سبب انصراف روايات به عقد دائم باشد. زيرا معمولا وقتى 


از عقد سخن كفته مى شود ذهن به سوى عقد دائم مى رود و از زوج و زوجه آنهايى به ذهن مى آيد كه عقد دائم باشند. 


نككاه كردن» لمس و عقد وهمه جيز را تحريم كرده است از اين رو وقتى حواشى عقد دائم را كه دور از متن است همانند 
شهادت بر عقد و تحمل شهادت را تحريم كرده است مطمئنا عقد موقت را هم جايز نمى داند. بنابراين تناسب حكم و موضوع 


نكته ى ديكر اين است كه اكثر وهابى ها كه به ما اشكال مى كنند اين است كه متعه جايز نيست زيرا قرآن مى فرمايد: (و 
الَّذِينَ هُمْ لِفْرُوجِهم حافظونٌ إِلَا على أزواجهم أؤ ما مَلَكتٌ أُيْمانّهُم) و متعه نه از (ازواجهم) است و نه از (ما ملكك ايمانهم) 


ص: حي 


جواب آن بسيار واضح است زيرا در عقد منقطع هم زوجيت بار مى شود و حتى فرزندى كه از آنها متولد مى شود احكام 


فرزند را دارا است و حتى زوجه بايد عده نككه دارد و شرايط عقد هم در آن راه دارد و فقط نفقه وارث در آن نيست. از اين 


باب هفتم از ابواب آداب العشره كتاب الحج 
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از آنجا كه سه ماه تعطيلى در يبش است ما ده مسثله را براى بررسى ارائه مى كنيم. در بررسى اين مسائل ابتدا سراغ اقوال بايد 
رفتء بعد ادله و يا اقتضاى اصل در مسثله و بعد به سراغ فروع و حواشى مسثله. اين مسائل بعضى در شروط طواف است و 


بعضى مربوط به اجزاء طواف اين مسائل . 

مسئلةً اول: يكى از شرايط طواف نيت است در مورد نيت در طواف و غير آن تحقيق شود 

مسئلة دوم: دومين واجب طواف طهارت است (در تحرير سه مسئله به دنبال آن است كه آنها هم مد نظر باشد. 

مسئلةُ سوم: يكى از واجبات طواف طهارت از خبث است. (در تحرير شش مسئله به دنبال آن است كه به آنها هم توجه شود. 
مسئلة جهارم: مسائل مربوط به مختون بودن در طواف (بحث مختون در طواف و غيره به شكل وسيع بحث شود.) 

مسئلةٌ ينجم: مسئلة ستر عورت در طواف (و همجنين در نماز). 

مسئلة ششم: موالات در طواف (و در نماز و غيره.) 

ص: ١٠م‏ 

اين شش مسئله مربوط به شرائط طواف بود. اما مسائل مربوط به اجزاء طواف: 

مسئلة هفتم: يكى از اجزاء طوافء ابتدا به حجر و ختم به حجر است و اينكه كعبه در سمت جب باشد. 


مسئلة هشتم: يكى از اجزاء طواف اين است كه بايد از بيرون حجر طواف كرد نه از داخل آن (تاريخجة حجر هم نوشته شود و 


مسئلةُ دهم: طواف بايد هفت شوط باشد حكم اينكه اكر كم شود ويا زياد و صور شكك بيان شود. 


بحث اخلاقى: 


باب هفتم از ابواب آداب العشره 


سْتَفادَ أ 


حديث ١‏ محمد بْن يريد قَالَ سَمِعْتٌ الرٌضَاع بَقُولٌ من استَفَاد أخا فى الل استفَاد ينا فى الْجَّه 


كسى كه برادر دينى خاصى بيدا كند» خداوند خانه اى در بهشت براى او قرار مى دهد. 
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حديث 3 فى المجالس عَنْ أيبه كَالَ قال لَقْمَانُ لاييه جا تي الْحِذْ آلف صَدِيق و أَلْفْ قَلِيلٌ وكا تيحَذْ عَدُوَا و 


و 


ملكتنو تناد كل زرا فون حزب تمواق وفنا دق «اقعد راشلن يرا اننا 


لْفُْ حل وَ ص اجب وَ إِنَّ عد 
مى كه اينها را انتخاب كنى و از آنها كمكك بخواهى و آنها ظهور و يشتيبان تو هتسند. 


ستون زند كلى أو هستند ها 


هزار دوست و مصاحب جيز زيادى نيست ولى حتى يكك دشمن هم زياد است. 


به مناسبت اين روايت يكك مسثله از مسائل روز را استفاده مى كنيم و آن اينكه ما بايد سعى كنيم در جبهة داخلى اخوت و 
برادرى را بين تمام قشرهايى كه به اسلام و كشور و نظام علاقه مند هستند تقويت كنيم و عواملى كه در صدد تضعيف اين 


بحث فقهى: 
موضوع: عقد در حال احرام و استمناء 


بحث در اين بود كه اكر كسى عقدى براى محرم بخواند و دخول حاصل شود و هر عاقد و زوج و زوجه عالم به مسئله باشند 


هر سه بايد كفاره دهند. در اين حال امام قدس سره قائل است كه حتى اككر عاقد و زوجه محرم هم نباشند بايد كفاره بدهند. 


ما اين فتوا را قبول نكرديم و قائل به عدم كفاره در غير محلين شديم. 


اشكال شده است كه در كفارة صوم هم جيزى نظير اين مسئله وجود دارد و آن اينكه اكر غير صائم» صائمه را بر مواقعه اكراه 
كندء كفارةٌ او بر دوش اكراه كننده است. او صائم نيست ولى بايد كفاره بدهد. 


نقول: اين قياس مع الفارق است و حتى دليل مستشكل به نفع ماست زيرا در اين دليل آمده است كه كفاره اى كه به كردن 


زروجه است بر دوش زوج مى افتد. 
همجنين اشكال شده است كه اكر ما روايت سماعه را نيذيرفتيم دليل بر كفارة عاقد جيست؟ 


سابقا كفتيم كه عقد در حال احرام حرام است ولى در روايات حرمت عقد ذكرى از كفاره نبود. كفاره كه بدنه است فقط در 
روايت سماعه آمده است. اككر روايت سماعه قابل قبول باشد بايد به لزوم كفاره بر غير محرم هم فتوا دهيم و اكر نيذيرفتيم 
جكونه قائل به بدنه بودن كفاره هستيم؟ 


ص: ؟اءع 


نقول: حق اد ين است كه در مورد كفارة عاقد روايتى وجود ندارد و مايا بايد روايت سماعه را تجزيه كنيم و آن را حمل بر 
عاقدى كنيم كه محرم است (هر جند ظاهر آن جنين نيست) و يا اينكه قائل شويم اككر عاقد محرم باشد و عقد بخواند كفارة 
آن بدنه است. 


سيس امام قدس سره در تروكك احرام به سراغ استمناء عمدى مى رود و مى فرمايد: 


فرع اول اين است كه اين عمل حرام است و كفاره دارد (اد ين مطلب اجماعى است.) فرع ديكر اب ين است كه حج او آيا باطل 


مى شود و سال بعد بايد حجى به جا آورد يا نه (اين فرع محل بحث و نزاع است.) 


مورد بحث است. 


دليل فرع اول: 
در مورد فرع اول علاوه بر اجماع دو روايت وجود دارد. 
باب 18 از ابواب كفارات استمتاع 


حديث :١‏ مُحَمَدُ رن يَعْصضَوب عَنْ عَلِىٌّ بن اجيم عَنْ أبيه عَنْ تغرِو بن عن الَْازِعَنْ ضئاح عَنْ شحاف بن عَمَارٍ حَنْ أبى 


ل مي سو 


الْحَسَنِ ع قَالَ قلت ما تقُولٌ فى مُخرم عَبِتَ بذَكرِه داكن قال ار عليه مدر ااهل قر أتى أَمْلَهُ و هُوَ مُحْرمٌ بده وَالْحَج مِنْ قَابلٍ 
0 

دليل فرع دوم: 

فساد حج محل كرام است. محقق در شرايع مى فرمايد: هل يفسد به الحج و يجب القضاء قيل نعم و قيل لا و هو الاشبه. 


ص: 21 


اشبه يعنى اشبه به قواعد است و قواعد ايجاب مى كند حجش فاسد نباشد. هر جند در روايت آمده است كه او بايد حج را قضا 
كند ولى اين دو روايت معارض دارد كه در باب هفت از ابواب كفارات استمتاع آمده است و هر دو صحيحة معاويه بن عمار 


بنابراين ما قائل به اين هستيم كه موجب فساد حج نمى شود. شايد علت آن اين باشد كه ممكن است بعضى از جوانان بادنى 


كه سال بعد حجش را تكرار كند زيرا اكثر علماء به اين فتوا داده اند. 


ص: عع 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


